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lanteamos la cuestién
del juego y su simbolis-
mo antropolégico. A tal

fin vamos a seleccionar dos jue-
gos fundamentales: el juego de-
portivo propiamente tal, con
especial incidencia en el simbo-
lismo de la pelota (vasca), y el
juego impropiamente tal de la
politica, con especial reinciden-
cia en el simbolismo de su mito-
logia (vasca). La asociacién que
aqui realizamos entre el juego
deportivo y el juego politico no
es descabellada, pues ya Orte-
ga y Gasset hablé con funda-
mento del origen deportivo del
Estado.

Juego de la pelota y juego de
la politica: en ambos casos la
imagen que nos viene a mien-
tes para coimplicar ambos ejer-
cicios es la de Sisifo cargando
con una piedra (redonda) que,
tras ser trasportada hacia arri-
ba, vuelve a rodar hacia abajo.
La piedra (redonda) es la ima-
gen de la pelota en el deporte
(vasco), siempre impulsada y
siempre rodando, simbolo del
sol y la luna en su rotacién, a
cuyo movimiento vital el pelo-
tari arcaico ayuda mégico-mis-

ticamente; y simbolo del mun-
do en el contexto deportivo de
la politica, por cuanto precisado
de ser constantemente impul-
sado por los estadistas para
que no decaiga y se paralice.

Curiosamente Sisifo era a la
vez deportista y politico, astuto
y haébil, ductil y vividor: su la-
bor consistia en favorecer el
movimiento de la vida frente a
su detencién simbolizada por
Tanato (la muerte). Se trata de
una labor que, como mostraron
los tragicos griegos y A. Camus,
triunfa y fracasa al mismo
tiempo, tal y como sucede tanto
en el deporte como en la politi-
ca, puesto que en ambos casos
una parte o partido gana la
partida que la otra parte o par-
tido pierde, y viceversa.

Tras una breve introduccién
a los juegos y deportes vascos,
tratamos por extenso el simbo-
lismo de la pelota (vasca) en su
contexto mitolégico. Y de nuevo
tras una breve transicién del
juego de la pelota al juego de la
politica, recalamos finalmente
en la mitologia comparada de
los partidos politicos y sus par-
tidas simbélicas (1).t8-t8-:8.:88

(1) Para una introduccién al tema: F. BUYTENDIJK, 1960. El juego y su significado, Madrid, Re-
vista de Occidente; J. HUIZINGA, 1990. Homo ludens, Madrid, Alianza; R. CALLOIS, 1967. Los
Jjuegos y los hombres, México, FFC. Para el trasfondo hermenéutico: ¢f. mi obra (1996) La Diosa
Madre, Madrid, Trotta. Sobre J. ORTEGA Y GASSET, 1970. Obras, Madrid, Revista de Occidente.
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LOS JUEGOS Y DEPORTES (VASCOS)

os juegos del hombre
configuran el mundo y
articulan fluidamente
sus relaciones con el cosmos.
Jugar es poner en movimiento
la realidad dada con el fin de
que vuelva a darse de nuevo a
través de una jugada a los da-
dos: o el juego como “recrea-
cién” del ente a partir de una
nueva relacién del hombre con
las cosas. Esta relacién diferen-
te es ludica o deportiva, es de-
cir, divertida, por cuanto libera
la realidad de sus ataduras ru-
tinarias, haciendo un hueco o
apertura en el tiempoespacio
encerrado de la cotidianidad.
Asi que los juegos y deportes
nos apartan de la vida inmedia-
ta, deportdndonos a un tiempo-
espacio abierto en el que conju-
gamos el mundo recreando sus
estructuras oxidadas: para ello
realizamos un aflojamiento de
las tuercas y tornillos simbéli-
cos que atan nuestras activida-
des serias, disipando su conglo-
merado e inmergiéndonos en
urdimbres eldsticas. Asi recu-
peramos la visién infantil de la
realidad, cuando las cosas flo-

tan aun en nuestro imaginario
preracionalista. Ahora bien, los
Jjuegos y deportes incluso infan-
tiles poseen reglas que median
los intersticios u oquedades que
todo juego abre en nuestra vida
cotidiana, de modo que juga-
IMOS un juego que a Su vez nos
juega (conjugacién de hombre y
mundo al encuentro). La dife-
rencia estriba en que el juego
infantil atin no es competitivo
en el sentido adulto del térmi-
no, mientras que en los juegos y
deportes profesionales las re-
glas se convierten en reglamen-
tos estrictos: es la diferencia en
euskera entre jolas como juego
ladico (preolimpico) y joko como
Juego heroico (olimpico). Mien-
tras que el primero posee un
cardcter urdimbrico cercano a
adur (magia, afeccién), el se-
gundo adquiere ya un cracter
estructural cercano a indar (re-
sultado, efeccién) (2).

Pero en ambos casos hay un
didlogo entre el uno y el/lo otro,
una dialéctica de ida y vuelta,
una conjugacién de diferencias
en un rito que asocia los contra-
rios. De esta forma, el juego se

(2) Sobre el juego que nos juega: H. G. GADAMER, 1980. Verdad y método, Salamanca, Sigueme.
Sobre el juego vasco: J. ZULAIKA, 1990. Violencia vasca, Madrid, Nerea.
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convierte en un lenguaje que
articula oposiciones y oposito-
res, en el que uno gana y otro
pierde, representando asi una
visién de lo real dualizado en-
tre el éxito y el fracaso, la vida
y la muerte, lo positivo y lo ne-
gativo, lo bien-hecho y lo mal-
hecho. Con ello el juego ofrece
un trasunto simbélico de la
existencia humana en el mun-
do, posibilitando su transposi-
c¢ién y sublimacién. Esta subli-
macién se basa en un descargo
de las energias sobrantes, asi
como en una estilizacién o de-
puracién cuasi artistica de las
rudezas del trabajo humano.
Este aspecto aparece muy claro
en los juegos y deportes vascos
en los que puede observarse
una transposicion del trabajo
(obligado) en deporte (libre, li-
berado y liberador): tal puede
observarse en el arrastre de
piedras, corte de troncos, trai-
neras, pruebas de animales,
ete.

En los juegos y deportes

suele aparecer el paramundo
de las apuestas, las cuales tie-
nen tanto un componente de
adivinacién como de competiti-
vidad psicolégica. Reaparece en
este tltimo caso el aspecto beli-
gerante de juegos y deportes,
pudiéndoselos considerar como
una sublimacién no solo de la
vida vivida sino también de la
vida mortifera (la guerra y la
compresencia de la muerte).
Asi, finalmente, el juego ludico
se convierte en juego agonal
—y todo juego obtiene un fondo
agénico de seriedad provocado
por el destino, azar, hado (suer-
te o fortuna) que lo atraviesa—.
Por eso ha podido proponer M.
Heidegger un Dios jugador que,
al jugar, conjuga el mundo (de
cum-jugo: co-ligar):

Al jugar Dios, el mundo deviene.
(Der Satz vom Grund).

El juego de Dios es el mun-
do: el devenir o va-y-vén de lo
real.:8.:8.08.08.08.08.08-08.08-08-08

EL SIMBOLISMO DE LA PELOTA VASCA

ntre todos los deportes
vascos, el juego de la pe-
lota ha adquirido con el

tiempo el rango de simbolo pri-

vilegiado del deporte vasco. Sin
embargo, no se trata de un jue-
go autéctono exclusivo de los
vascos, en absoluto, ya que los

— 260 —



Juegos de pelota son variados y
se han practicado en muchos
lugares diversos. Pero la pelota
ha arraigado especialmente en
el Pais Vasco obteniendo cier-
tas diferencias de estilo que la
hacen tipica.

Los origenes del juego de pe-
lota resultan oscuros: a menu-
do se la asocia con el acto de
arrojar uno a otro algo redondo,
sea un objeto mineral o vegetal
(un coco, por ejemplo). El pri-
mer juego de pelota (vegetal)
habria sido el conjugado entre
Adan y Eva, al jugarse el parai-
S0 por una manzana (un juego
de pelota en pelota o cueros por
parte de nuestro protopadre).
Pero en la mitologia vasca la
pelota primigenia no es fruto
vegetal, sino un mineral: una
piedra redonda que los gentiles
(precristianos) arrojaban de un
monte a otro (3).

En ambas mitologias —la
biblica y la vasca— se pone de
manifiesto la toma-de-concien-
cia de la realidad por el hombre
a través de un objeto “redondo”
que funge de condensador de la
energia maégica o mistica del
cosmos. La pelota, en efecto, es
energia condensada, concentra-

cién de la fuerza, potencia man-
dalica: su aspecto circular pone
en circulacién las realidades
estaticas, confiriéndoles dina-
mismo. Podriamos hablar del
caracter dia-bdlico del circulo-
en-circulacién que es el ba-
lén/pelota, caracter que expre-
sa la conjuncién y correlacién
de hombre y mundo por media-
cién de lo esférico: el cual sepa-
ra y reune las cosas, de acuerdo
a un lenguaje de ida y vuelta.
Se podria aducir que lo compri-
mido siempre vuelve, posibili-
tando la comprensién a raiz de
la compresi6n: o la pelota como
miniatura (microcosmos antro-
polégico).

Efectivamente, jugar a la
pelota es darse cuenta de el/lo
uno y el/lo otro, constituyendo
una urdimbre estructurada y
un espaciotiempo fluente o
abierto pero configurado o deli-
mitado. Al mismo tiempo, jugar
a la pelota es tratar de atrapar
lo inatrapable, es decir, aquella
esfera que precisamente nos
atrapa a nosotros esferoide-
mente. El juego de pelota resul-
ta asi una esferomaquia, como
eran llamadas en la antigiiedad
grecoromana algunas de sus

(3) Véase J. M. BARANDIARAN, 1980. Mitologia

pedia Vasca.

vasca, en Obras,l, Bilbao, Ed. La Gran Enciclo-
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versiones: pues tratamos de di-
rigir un balén/pelota que en
realidad nos dirige a nosotros.
De esta guisa, el juego que ju-
gamos, nos juega: metafora de
la vida que al vivirla nos vive a
nosotros transitiva/transitoria-
mente. Emerge asi el ser de la
pelota por sobre el hombre: des-
tinando un destino que noso-
tros codestinamos, proyectando
un juego que nosotros conjuga-
mos, creando un Ambito que no-
sotros concreamos (pero no
creamos auténomamente).
Ahora bien, ;cudl es la signi-
ficacién y el simbolismo de la
pelota (vasca)? La etimologia
de la pelota proviene de palla
(esfera) o bien de pilus (pelo co-
mo material); en realidad la pe-
lota pudo hacerse de lana y fo-
rrarse con piel de cordero.
Respecto a su forma de juego,
podemos distinguir el juego a
bote y el juego a volea, asi como
el juego indirecto (blé) por me-
diacién de un muro (sea con pa-
la 0 a mano, que constituiria la
pelota vasca caracteristica).
Por lo que hace a sus partici-
pantes, en el juego de pelota
han participado nifios/nifias,
mujeres y hombres, aunque la
presencia masculina ha sido

decisiva en su especializacién
competitiva. Especifica aficién
han sentido los clérigos —curas
y monjes— a lo largo de la
Edad Media, hasta el punto de
que en ciertos lugares sagrados
los canénigos jugaban un parti-
do ritual de pelota el dia de la
Pascua: P. Boutillier lo narra
de los canénigos de Saint-Cyre
en Nevers, Vuillermet de los
canénigos de Auxerre y P. Co-
chard del prelado y canénigos
en Orleans (4).

Este apunte preciso nos po-
ne en la pista adecuada de la
interpretacién del juego de pe-
lota: la cual funge sin duda co-
mo simbolo del sol emergente el
dia de la Pascua de Resurrec-
cién, en el comienzo de la pri-
mavera. El juego religioso de la
pelota bailado por los canénigos
significarfa asi el nuevo surgi-
miento y bailoteo del sol por en-
cima de las oscuridades inver-
nales de la muerte: de donde
el Himno cantado por los cané-
nigos de Auxerre —Victimae
Paschalis laudes—, que hace
referencia a la muerte-y-resu-
rreccién de la Victima Pascual:
Cristo como nuevo Sol invicto
tras su muerte.

Nuestra interpretacién ob-

(4) L. BOMBIN Y R. ROZAS, 1976. El gran libro de la pelota, Madrid.
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tiene una amplia corroboracién
a partir del simbolismo arcaico
del juego de la pelota en otros
ambitos culturales. Ya en los
ritos antiguos e. g. egipcios de
la fertilidad en primavera, la
pelota parece simbolizar el fru-
to vital sea en sentido vegetal o
césmico (el sol). En este contex-
to de fertilidad-fecundidad hay
que interpretar probablemente
el curioso juego de la pelota
maya, impulsada a golpes de
nalgas hasta botarla en la pa-
red del contrario o meterla en
aros colgados de ella: cabe ob-
servar aqui un ritual obsceno
de fecundidad en el que el tra-
sero indica lo fertilizante, sim-
bolo del diablo cual macho ca-
brio en el Akelarre y del fuelle
carnavalesco de fertilidad (5).
Por lo que respecta a Mesoa-
mérica, el perdedor en el juego
de la pelota se sacrificaba a los
dioses pudiéndose hablar de
una lucha entre el Sol y las ti-
nieblas, o bien entre el dios flo-
ral y el dios mortifero del norte
(asi en el Cédice Borgia). Final-
mente, tenemos el Popol Vuh

en el que los héroes quichoés
Hunahpt (varén) e Ixbalamqué
(hembra) juegan contra los sie-
te Ahpi: asesinado aquél por el
vampiro celeste, ésta vence a
sus enemigos (Ahpu) jugando
con la cabeza del hermano que
estalla: en donde la cabeza del
héroe funciona como pelota
simbolizante del sol restallan-
te, que acaba con las tinieblas
de la tierra no sin la ayuda de
la mujer (lunar).

Pero sin duda el relato mas
intrigante sobre el juego de la
pelota se lo debemos al jesuita
P. La Sante que escribié un
poema latino en el que asocia la
pelota a Clitemnestra, la ma-
dre asesina de su marido Aga-
menén vengado por el hijo de
ambos Orestes, ayudado por su
primo y cufiado Pilades (de
donde “pelota”), los cuales arro-
jan a Clitemnestra contra los
muros del palacio familiar, con-
virtiéndose maéagicamente en
una pelota, con la que juegan
ambos hasta hacer sufrir a la
madre por el asesinato del pa-
dre (Paris, 1745).

(5) Cf. M. HERNANDEZ SANCHEZ-BARBA, en: Citius, Altius, Fortius, 1, 2 (1959); JOSE M* CA-
GIGAL, en: Gran Enciclopedia Rialp, (GER). En el Fausto de Goethe aparece también la aso-
ciacion del demonio (Mefistéfeles) con la erética anal, que no en vano el diablo era considerado co-
mo el revés de la divinidad (anus Dei). Por otra parte, la pelota de viento es la vejiga o fuelle
(follis) que echa aires y arma el follén carnavalesco: ver C. Gaignebet, 1984, El carnaval, Barcelo-

na, Alta Fulla.
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En este relato mitolégico
hay una interesante asociacién
de la pelota no con el sol pater-
no o padre solar, sino con la
madre lunar o luna matriarcal
sufridora de padicién y muerte
(Iluna patiens) por parte de su
hijo patriarcal Orestes (aspecto
lunar que comparece ya en el
Popol Vuh arriba concitado).
Asi que aqui la pelota no es el
sol sino la luna —un intrigante
desplazamiento de la esfera so-
lar a la lunar y del contexto pa-
triarcal al matriarcal—. Por
otra parte, la etimologia de la
esfera se acomoda bien a este
nuevo paisaje simbélico, ya que
esfera provendria de feren-
do/feriendo: tanto de llevar o
portar (volar) como de herir o
golpear —de nuevo el carécter
sacrificial del juego simbélico
de la pelota—. Y bien, tampoco
ahora abandonamos el territo-
rio de la interpretacién ante-
riormente iniciada, por cuanto
también aqui el juego de la pe-
lota se presenta como un juego
de muerte y resurreccién, de
sacrificio y triunfo, de oscuri-
dad y luz: en el poema sefnalado

la fertilidad, éxito o triunfo pro-
cede del sufrimiento de la pelo-
ta-Clitemnestra, de acuerdo a
su significacién etimolégica y al
dicho pelotari de «hacer morir a
la pelota». La pelota pues mue-
re para provocar vida: el vence-
dor (solar) deja muerta la pelo-
ta simbolizadora de la luna
mortificada (6).

En las viejas mitologias
agrario-campesinas la muerte
es condicién de vida, asi como
la vida es mortal. La pelota
juega alli el juego de la vida y
de la muerte: la pelota muere
para dar vida, la pelota mata
al perdedor para dar éxito al
ganador, la pelota es eros y
thanatos, vida y muerte. En
una figuracién antigua griega
recogida por B. Fouquieres,
un Eros alado juega con una
pelota entre la dama de la de-
recha (solar) y la dama de la
izquierda con el espejo (lu-
nar). La pelota bien puede
simbolizar al globo solar de la
vida y la actividad energética,
pero pasa a través de la muer-
te y la oscuridad (lunar). He
aqui la escena:

(6) Para los datos aducidos y por aducir, ver: El gran libro de la pelota, o.c., asi como: Nosotros los
vascos: juegos y deportes, Bilbao, Lur (1990) y la Enciclopedia General llustrada del Pais Vasco,
Diccionario Enciclopedico, vol. 37, San Sebastidn, Aufiamendi (1994). Pero ninguno de ellos ofre-

ce una interpretacién como nosotros.
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El Eros con la pelota en an-
tiguos vasos fiinebres simboliza
el renacimiento: pero se trata
siempre de un renacimiento
(solar) a través de la padicién
(lunar), tal y como se represen-
ta en esta lampara de Pompeya
en que el circulo central que al-
berga al nifio Eros con la pelota
estd coronado por una media
luna:

Los motivos grecorromanos
aducidos sobre la pelota rea-
parecen en el ambito vasco. Asi,
en la conocida estela francesa
de G. (D) Iriarte en Garris (Ba-
ja Navarra, 1629) aparece un
hombre jugando con una pre-
sunta pelota o bien con el globo
solar. La susodicha figura an-
tropomorfa parece trasparen-
tar la figuracién de un lauburu
girando a la derecha, cruz vas-
ca simbolizante de la rueda so-
lar de la vida; bajo esta
figura/figuracién en forma ga-
mada, aparece otro personaje
esquematizado portando una
especie de linterna, simbolizan-
do probablemente la luz (lunar)
de la noche. Obtendriamos
pues la conjuncién del sol y la
luna, lo que est4 refrendado por
las configuraciones de ambos
astros en la misma estela:
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Una tltima estela que tiene
interés para nuestra tematica
es la de Banca (Aldudes, 1784),
dedicada en euskera a M.
Suhuruchahar, en la que puede
verse la palma de una mano,
una pala de pelotari, un cora-
z6én y un lauburu circulando a
la derecha. El lauburu aparece
como un cuadrado en un circu-
lo, que es la definiciéon del man-
dala como centro o corazoin,
pudiéndosele adjudicar simbé-
licamente a la pelota circulan-
do en la cancha del frontén en-

cuadrado por la frontal o fron-
tis, el fondo o rebote y la pared
lateral de la izquierda. La ma-
no abierta, el corazoén, la pala y
el lauburu: todos harian men-
cién simbélica de la vida junto
a la muerte, seialada por la
propia lapida sepulcral. O la
pelota-lauburu como dia junto
a la noche, como sol que atra-
viesa lunarmente la noche, co-
mo energia en circulacién:éaa-

TRANSICION: EL JUEGO DE LA PELOTA
Y EL JUEGO DE LA POLITICA

emos indicado mas
arriba la probable sig-
nificacion simbélica de

la pelota (vasca) como sol o co-

mo luna: o bien como sol que
circula lunarmente (laberinti-
camente) en un ritual de muer-
te (dejar morir la pelota) y re-
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nacimiento (la pelota de nuevo
en accién). Curiosamente en la
mitologia vasca el sol es feme-
nino y hermano de la luna,
siendo ambos —sol y luna— hi-
Jas de la Madre Tierra personi-
ficada por la Diosa Mari. As{
que la disputa parece resuelta
en favor de la pelota como sol
femenino o lunar, asi pues co-
mo la vida (el ser) que incluye
el devenir y la muerte (lunar).
El propio juego de la pelota rea-
parece entonces como un modo
lidico-ritual de coadyuvar ma-
gicamente al sol de una forma
lunar o laberintica; en efecto, la
pelota vasca no es aporreada
(de aporrexis, a la vez juego y
danza) de un modo solar o ba-
lompédico (lineal) sino lunar o
esquinado (curvilineamente).
La pelota vasca no es la pelota
urania o celeste que circula en
los cielos sin tocar la tierra; al
contrario, es una pelota cténica
que recorre la cancha en deve-
nir horizontal-telirico.

En sus idas y venidas curvi-
lineas la pelota vasca aparece
como el simbolismo condensado
o comprimido del sentido en ro-
tacién. Aqui se invierte el pun-
to de partida heideggeriano, se-
gin el cual cuando Dios juega

deviene el mundo; ahora cuan-
do juega el hombre, Dios —la
energia, el sol, la vida— devie-
ne mundo (sublunar-mente).
De esta guisa se emplaza la
energia numinosa de fondo
(adur) por parte de la energia
del hombre (indar): en donde
los jugadores (masculinos) con-
Juegan una realidad de fondo
de signo matriarcal-femenina
(7).

Todo ello se muestra cromé-
ticamente en la adjudicacién
simbélica de los colores: el
blanco a la pelota, el negro a la
pared y el rojo al pelotari. La
accién del hombre adquiere el
tono rojo solar (extrovertido),
mientras que la pared frontal
obtiene un color negruzco en
contraste con la pelota blanca
(asi en Francia segtn tradicién
persa). En el relato referido de
la Sante, la pared se tifie de ne-
gra sangre, mientras que la pe-
lota es el trasunto de la ma-
triarcal Clitemnestra. Tenemos
pues que la pelota (blanca) va-
y-viene entre el fondo teltrico
(negro) y la accién roja del hom-
bre, a modo de mediacién de los
contrarios: se trata de una figu-
racién que encuentra su parale-
lo en la mitologia vasca, donde

(7) Al respecto, mi obra La Diosa Madre, o.c.
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Mari Zuria (Mari la Blanca)
media lunarmente la noche os-
cura y el dia solar, el interior de
la tierra y el exterior preclaro:
todo lo cual vuelve a reafirmar
nuestra hipétesis de trabajo so-
bre la entrevisién de la pelota
como simbolo solar-lunar (Eguz-
ki como sol femenino).

A continuacién quisiera
transitar del juego de la pelota
al juego de la politica, en cuya
mitologia comparada volvere-
mos a encontrarnos con el sim-
bolismo cromético anterior-
mente descrito de un modo
sucinto. Ahora el color negro de
la tierra madre estara repre-
sentado por el nacionalismo y,
més especialmente, por la iz-
quierda abertzale y su afirma-
cién de autoctonia, mientras
que el color rojo-amarillo de la

actividad solar estara repre-
sentado por los partidos estata-
les y su extroversion: en medio
queda el centro (descentrado),
cohabitado en la mitologia vas-
ca por la numen Mari y sus me-
diaciones simbélicas entre el
interior y el exterior. De este
modo pasamos del juego depor-
tivo al juego instituido o insti-
tucional: el cual puede servir-
nos de amplificacién de lo
dicho, asi como de horizonte an-
tropolégico o (con)vivencial de
nuestras pesquisas lidico-ago-
nales (8).

En las siguientes péginas
comparece el Pais Vasco como
una tierra situada a ambos la-
dos de los Pirineos: pero abierta
al horizonte de un mar mévil
que la saca de su encerrona o
enclaustramiento teldrico.:a:8

EL JUEGO POLITICO Y SU MITOLOGIA

uisiera finalizar mi in-
cursiéon hermenéutica
con un apunte sobre la
mitologia politica, lo que nos
lleva a plena actualidad. Pero
la actualidad politica suele re-
ferirse a lo mitolégico como un
modo de pensar y operar propio

del pasado, ignorando la propia
mitica inherente a su razén pu-
blica. Pues el mito se nos cuela
por los intersticios, al presen-
tarse como una atmoésfera en-
volvente y un supuesto que no
se somete a critica: asi ocurre
con nuestro cardcter urbanita,

(8) Cf. ad hoc J. BERIAIN, 1997. La identidad cultural, San Sebastidan, Haranburu.
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por cuanto nuestra politica pro-
viene de polis (ciudad), tenien-
do que ver con el ciudadano co-
mo modelo mitico moderno del
hombre emancipado o liberado.

Para evitar este primer pre-
Juicio bésico, partiré de nuestra
experiencia infantil en el cam-
po y el pueblo, origen o naci-
miento de nuestra cultura, pero
también horizonte ecolégico y
meta final sea como enterra-
miento, sea como cremacién
(vuelta a la ceniza, polvo o hu-
mus).

Mi primera experiencia (so-
cio)politica se remonta al vera-
no de 1950, cuando tengo siete
anos —comienzo del uso de la
razén y de la iniciacién en la co-
munidad social a través del rito
de la comunién—. En ese vera-
no del 50 tengo ocasién de con-
trastar mi experiencia en Tar-
dienta (el pueblo paterno
aragonés) y mi vivencia en
Iguzkiza (el pueblo materno
vasco-navarro).

Tardienta era un villorrio
oscense seco y polvoriento, aun-
que atravesaba su llanura el re-
ciente Acueducto o Canal de
Monegros. Dividido politica-
mente entre la base comunista
y la altura fascista, el pueblo
era agricola-pastoril e indus-
trial (fdbrica de harinas). Des-

tacaba un dualismo entre irreli-
giosos y religiosos, practicando
éstos una religion institucional
(nacionalcatolicismo), en el que
el sacerdote finge de cura, sien-
do reemplazado periédicamen-
te. Una filosofia popular escép-
tica y ruda (estoica) ofrecia un
marco rigido bajo la dictadura
franquista, sélo contrarrestado
por un individualismo anarcoi-
de. El masculinismo o machis-
mo triunfa en la vida publica,
quedando la mujer en el inte-
rior de la casa y en la Iglesia: de
donde el concepto de lo religioso
como afeminamiento y blandu-
ra, frente al que el kéroe se des-
tacaba por su virilidad.

Por su parte Iguzkiza, cerca
de Estella, era un pueblecito
verde y montuoso regado por
un riachuelo en sus tierras ba-
jas. De economia agricola-pas-
toril y ganadera, la ideologia
politica era un difuso carlismo
tradicionalista. Llamaba la
atencién el ambiente cooperati-
vo, asi como la presencia masi-
va de todos en la Iglesia, la cual
englobaba ritualmente la vida
cotidiana. Al revés que en Tar-
dienta, aqui el cura era ante to-
do un sacerdote, el cual llevaba
toda la vida en el pueblo, asi
que los nifios lo vefamos como
una especie de tio materno, lo
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que conllevaba un cierto modo
de avunculado eclesidstico: en
el cual la linea femenina es cru-
cial frente a la masculina (9).
Tardienta e Iguzkiza: dos
Ambitos respectivamente vi-
venciados como patriarcal y
matriarcal. En el primer caso
podriase hablar de estructura
(patrial), en el segundo de ur-
dimbre (matrial). Ambos con-
ceptos recubren la diferencia
entre el modo de vivir indivi-
dualista y el comunal: en el pri-
mero se aprecia la valia indivi-
dual y la verdad, en el segundo
el valor personal y la bondad.
Cierto, para un nifo la vida re-
sultaba mads alegre y divertida
en Tardienta que en Iguzkiza,
donde el avunculado religioso
domefnaba melancélicamente
los impulsos rudos: es la dife-
rencia entre el pétreo totemis-
mo aragonés representado por
el Pilar de Zaragoza y el vege-
tal totemismo etiskaro simboli-
zado por el drbol de Gernika.
Para diferenciar ambas ex-
periencias podriamos reutilizar
aqui la distincién elaborada por
V. Turner entre el concepto de
comunidad y el de estructura.
La comunidad se asocia a los
cultos de la fertilidad a la tierra

madre, la estructura a los cul-
tos politicos de los ancestros: y
mientras que la comunidad es
inclusivista, la estructura es
exclusivista y, por tanto, exclu-
sionista. Recuérdese al respec-
to el contraste establecido en-
tre las almas de los difuntos
que vagan por la tierra o moran
en el devenir de la luna espe-
rando reencarnarse, y los espi-
ritus de los ancestros que fijan
su morada en el sol y las estre-
llas, es decir, en los cielos in-
mutables. Reaparece aqui el
contraste entre lo teldrico y lo
urénico, la religacioén y la desli-
gacién, el nacionalismo y el
estatalismo, la Iglesia y el Es-
tado. Nuestro antropélogo M.
Delgado ha estudiado la cruel
controversia espaiiola entre «el
patriarcal culto a la ciencia, la
razén, el progreso o la politica y
la tirania del suelo, la sangre,
lo colectivo o el afecto». Se trata
de una «batalla entre la liber-
tad y el progreso preconizados
por el padre edipico occidental
vy los designios de la sefiora con
sus dominios de la casa, la car-
ne y la tierra». Ritualistas e ico-
noclastas se enfrentan asi has-
ta nuestros dias disfrazados de
romanticos e ilustrados, una

(9)Ver mi obra Mitologia cultural y memorias antropolégicas, Barcelona, Anthropos (1990).
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batalla que habria que recom-
poner y coimplicar (10).

Se me dira que la contrapo-
sicion entre Tardienta (irreli-
gioso) e Iguzkiza (religiosa) se
debe a contraponer una aldea
pre-industrial y un pueblo in-
dustrial. Mds he aqui que la
dualidad se continia cambian-
do de coordenadas: es la misma
diferencia observada en los
anos 60 entre un pueblo rural
como Comillas, cerca de San-
tander, y un pueblo industrial
como Santa Maria de Lezama,
cerca de Bilbao. Mientras que
Lezama compartia con el cer-
cano Seminario de Derio una
religién civil (social), Comillas
parecia absorber de la Universi-
dad de su mismo nombre la reli-
gién incivil (abstracta) que por
entonces se nos impartia. Una
tal diferencia es extrapolable a
otros d&mbitos, como comproba-
ria ya en los aiios 70 entre Zara-
goza estatica y Bilbao dindamico.

Ahora bien, en todos estos
contrastes pareceria que trato
de privilegiar a priori un terri-
torio como el vasco frente a
otros, mas no se trata de esto.
Se trata de la vivencia de dos

ambientes prototipicos, que he-
mos denominado para entender-
nos como matriarcal y patriar-
cal, siendo el primero definido
por la comparticién o solidari-
dad (auzolan en euskera) y el
segundo por la particién o des-
ligacién (el no meterse). En los
ejemplos aducidos la religacién
o desligacién se ha presentado
en referencia a la religién y al
ethos o actitudes bésicas (talan-
tes, diria J. L. Aranguren), pero
cabe referirlas a otros valores
fundamentales como el ecolégi-
co: tal es el caso del contraste
que ain mantengo in mente en-
tre una ciudad artistica pero
desértica como Salamanca y
una ciudad bella y bueélica co-
mo Innsbruck: esta claro que,
ademaés de influir las actitudes
especificamente politicas, influ-
ye perentoriamente el marco
geopsiquico y su folklore exis-
tencial.

Ahora bien, las diferencias
anteriormente recogidas suelen
ser tildadas de roméntico-sim-
bélicas a la hora de decidir la
ubicacién significativa de una
poblacién, la cual provendria de
su institucionalizacién politica.

(10) V. M. DELGADO, Las palabras de otro hombre, asi como La ira sagrada (resp. Ed. Muchnick
y Humanidades); también G. VATTIMO, 1992. En torno a la posmodernidad, Barcelona, Anthro-
pos. De V. TURNER, Dramas, fields and metaphors, asi como EI proceso ritual, Madrid, Taurus

(1991).
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Con ello yo creo que estamos
usando patrones propios de la
ciudad para explicar los matro-
nes o matrices propios de la ur-
dimbre popular, lo que equivale
a interpretar al campesino por
el obrero y al obrero por el ide6-
logo. Pero la ideologia politica, a
pesar de su lenguaje emotivista
no es afectiva: pues una cosa es
la emocién que induce a la mo-
cién, y otra la afeccién que im-
plica la aferencia. Los partidos
politicos tratan asi de asir la
realidad viviente, pero desde la
analitica fragmentaria de las
estructuras ideolégicas, las cua-
les representan secularizacio-
nes de idearios cosmovisionales.
De esta forma, la razén politica
se convierte en razon funcional
o instrumental, tratando de
gestionar la res-publica a través
de su compartimentacién y la
divisién de aspectos segmenta-
rizados. Asi las cosas, sélo la
cultura puede fungir hoy de
gran mediacién entre las viejas
cosmovisiones y las nuevas poli-
ticas, asi pues entre la urdim-
bre (matrial) y la estructura
(patrial), la nacién y el Estado,
el interior y el exterior, la perso-
na y lo societario.

Pero los partidos politicos,
hoy méquinas gerentes cuasi
empresariales, todavia alber-

gan en su ideologia comercial la
marca o signo de su coperte-
nencia al mundo de la (con)vi-
vencia. Y, asi, podemos realizar
un primer gran distingo entre
los partidos nacionalistas y los
partidos estatalistas: mientras
que aquéllos se religan al &mbi-
to materno de la nacién enten-
dida como nacimiento, éstos se
desligan de las ataduras del
origen proyectando un futuro
abstraido de particularismos.
El peligro de los primeros es
la regresién diferencial, el de
los segundos es la progresién
uniformadora. Pero pasado y
futuro se entrecruzan en un
presente simbélico que las de-
mocracias modernas bipartidis-
tas tienden a dejar inocupado,
redefiniéndose precisamente
como el ambito vacio que posi-
bilita la libertad y la alternan-
cia de los contrarios.

Si de estos principios teéri-
cos accedemos ahora al caso
vasco, la politica de partidos
sufre entonces una coloracién
proveniente de la propia tradi-
ciéon mito-simbélica euskara.

El nacionalismo vasco, here-
dero de una tradicién de religa-
cién teldrica (amalirica) usu-
fructua las dos versiones que
de la Tierra Madre (Ama Lur)
ofrece la mitologia euskara: a

— 272 —



la derecha el Partido Naciona-
lista representa la versién lu-
nar propia del devenir y de la
transformacién interior, a la iz-
quierda Herri Batasuna ofrece
la versién infrateldrica (catac-
ténica o infernal) propia de la
resistencia en el fondo de la
propia tierra asf ocupada endé-
genamente. Magia blanca, ma-
gia negra: mientras que el
Partido Nacionalista abre el in-
terior al exterior, Herri Batasu-
na se encierra en las cuevas in-
teriores ocupando las funciones
de los genios falicos de Mari: el
macho cabrio negro, la serpien-

te Sugaar y el hacha de los hé- -

roes selvético/silvestres del
bosque; de donde su color verdi-
negro moteado de rojo.

Los partidos estatalistas
significan la liberacién de las li-
gazones nacionalistas: a la iz-
quierda el internacionalismo de
los postcomunistas, cuyo rojo se
vuelve rosa al topar con la rosa
del Partido Socialista; a la de-
recha los conservadores libera-
les del Partido Popular ofrecen
ya un color amarillento: amari-
llo-oro de ley, amarillo-sol ce-
leste, amarillo-gualda de la en-

sena supranacional. En el me-
dio quedé descolgado entre na-
cionalistas y estatalistas, iz-
quierda y derecha, Euskadiko
Ezkerra: que no supo o no pudo
servir de mediacién —razén
simbélica— entre unos y otros,
pasando de la magia naciona-
lista a la razén estatalista.
Pues suele ser propio de los neo-
conversos el pasarse de un ex-
tremo al otro sin mediaciones.

Pero olvido al que, inmilitan-
te de un partido, se abstiene:
mas su casilla vacia representa
la libertad o vacio posibilitador
de la democracia y su conjuga-
cién de los contrarios. Lo mismo
que la pelea de gallos en Bali es-
ta posibilitada tanto por la deja-
cién policial como por aquél que
no se alinea ni con un bando ni
con el otro, posibilitando desde
su retiro en el café el juego ago-
nal referido mas arriba.

Precisamente la cultura
ocuparia simbélicamente ese
vacio transicional entre los ju-
gadores, intentando una me-
diacién basada no en la razén
pura o puritana (purista o dog-
matica), sino impura o marra-
na: la razén mestiza (11).

(11) Sobre lo politico: M., MAFFESOLI, La conquéte du present, asi como El tiempo de las tribus,
Madrid (1990). Sobre la razén marrana o mezclada: Y. YOREL, 1995, Spinoza o el marrano de la

razon, Madrid, Muchnik.,
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Amigas (Estercuel, Teruel). Foto: Reproduccién familia Ramiro.
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