EL YO Y LA CIRCUNSTANCIA

Manuel Garrido

EL PROGRAMA ILUSTRADO DE ORTEGA

Cuando a Hegel se le ocurrié6 comparar al quehacer filoséfico con el
vuelo de la lechuza, quizd le confortase pensar que su propia vida, que
madurd despacio y vio llegar tarde el éxito, ejemplificaba modélicamente
las perezesas costumbres de ese meditabundo p4jaro. Pero el caso de Orte-
ga no parece adaptarse a este esquema. Desde sus mocedades hasta la gue-
rra civil lucid en el firmamento de la cultura espafiola como ““una estrella
radiante en torno a la cual”, por usar las palabras de] mexicano Alfonso
Reyes, “giraba toda una ronda de planetas”.

El triunfo del pensamiento orteguiano en la Espafia de aquellos afios
constituye un fenémeno sociolégico enteramente singular. Fécil es, por
supuesto, citar otros grandes filésofos de primera mitad de siglo que ocu-
paron también por largo tiempo el centro del espacio cultural en sus res-
pectivos paises: Bergson y luego Sartre en Francia, Croce en Italia, Russell
en Inglaterra o Heidegger en Alemania. Pero ninguno de ellos, con la ex-
cepcibdn tal vez de Croce o Sartre, ejercioé en la cultura de su pais una he-
gemonia tan omnimoda’ como la desplegada por Ortega en Espafia desde
la triple plataforma de la Citedra de Metaffsica en la Universidad Central,
la Editorial y la Revista de Occidente y el madrilefio diario El Sol.

Por otra parte, si se compara la obra filos6fica publicada por Ortega
hasta ya entrada la tercera década del siglo con la de otros grandes pensa-

: Este fendmeno fue sefialado por el fitdsofo argentino Francisco Romero en un articulo de
1956 titutado ‘‘Ortega y el problema de lg jefatura espiritual”.

Teorema, vol. XII1/3-4. Editorial de la Universidad Complutense. Madrid, .1983
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dores contempordneos suyos, enseguida llama la atencion el hecho de que
ninguno o casi ninguno de los libros que él dio a luz por entonces tiene
caracter técnico. Las Meditaciones del Quijote (1914), El tema de nuestro
tiempo (1923), La rebelion de las masas (1930), por citar los mas conoci-
dos, son libros de tipo ensayfstico. No pertenecen, como diria Kant, al
género de la filosofia académica, escrita en jerga técnica y dirigida a cfr-
culos especializados, sino al de la filosofia mundana, cuya audiencia es el
gran publico y cuyo lenguaje no es profesional. Mas precisamente la de-
liberada ausencia de pedanterfa, unida a la belleza de la prosa con que esos
libros fueron escritos, ha suscitado en muchas personas la pregunta, inge-
nua o capciosa segun el caso, de si son obras de filosoffa o de literatura.

Cualquiera que mire las cosas s6lo por fuera se sentird inclinado a pen-
sar que, desde las alturas en que se hallaba instalado, con una fabulosa
clientela asegurada y sin el mds remoto vislumbre de competencia profe-
stional adversa en Espafia ni en América Latina, poco podia preocuparle
al autor de tales obras que se tildase a su filosofia de retérica, frivola o
mundana. Pero el propio Ortega puso bien claro en repetidas ocasiones
qgue este asunto no le dejaba indiferente.

Una de ellas fue cuando tomé la decision de aplazar la tercera edicidén
alemana de FEl tema de nuestro tiempo para anteponerie un prologo jus-
tificativo y anadirle algunos retoques. Que la editorial alemana le urgiese
la publicacién no podia menos de resultarle halagador. Pero a Ortega le
desazonaba la idea de presentar sin mds aquella obra, aparecida aquf ha-
cia diez afios, a un publico como el aleman, que —a diferencia del espafiol,
para el que habia sido escrita-—- distaba de ser ingenuo en filosofia. Segura-
mente pesaria también en su animo el hecho de que, mientras tanto, hu-
biese tenido lugar en Alemania la aparicién de un libro crucial. Este libro
fue el monumental y supertécnico bestseller Ser y tiempo (1927) de Mar-
tin Heidegger, paladin de la filosofia existencial.

El Prologo para alemanes vio la luz pdstumamente, pero fue escrito
por Ortega en 1934, cuando su vida atravesaba ya el dintel --sefialado co-
mo ‘“hora madura” por Aristoteles— de los cincuenta y un afios. Es una
patética apologia pro vita sua en la que el filésofo espafiol pugna por dar
una respuesta satisfactoria a la incobmoda pregunta que se le antojaba inevi-
table en labios germanos: ;por qué este escritor, que se ha formado en
nuestro Marburgo, santuario del neokantismo y ciudadela de la filosofia
técnica en el continente europeo, ha gastado su tiempo en una produccién
tan escasamente erudita, que mdés bien parece un multicolor abanico de en-
sayos y artfculos periodfsticos?
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Encarecida y dramaéticamente, delatando un desasosiego que no pare-
cia serle habitual, arguye Ortega que la clave de su conducta se halla en el
proyecto ‘“‘salvacionista” por él asumido desde su juventud; un proyecto
que no estaba solamente determinado por la fecha, sino también por el
contomno social y cultural al que iba dirnigido, y que para él era, por decirlo
exactamente en dos palabras, “su circunstancia™,

Histdricamente ese proyecto de Ortega venia a engrosar la serie de pro-
gramas de regeneracion que disefiaron los intelectuales espafioles de princi-
pios de siglo para sacar a su pafs del marasmo cultural® y social en que lo
dejo sumido la pérdida de las colonias. A diferencia de otros, el de Ortega
fue, como siglo y medio antes el de Feijoo, un programa tipicamente ilus-
trado. Esto se manifiesta, en primer lugar, por el hecho de que el joven fi-
losofo, siguiendo a Costa y enfrentandose al casticismo de Unamuno,
enarbold decididamente la bandera del europeismo. Estaba firmemente
convencido de que la cultura cientifica y filosofica alemana era lo mads va-
lioso de Europa y considerd prioritario traerla a Espafia, aunque eso no
era para él un fin, sino un medio”, un capitulo de una trama mas ambicio-
sa y utdpica cuyo sofiado fruto hubiera sido la sintesis de la “profundi-
dad” noérdica con la “superficialidad’ mediterrinea.

Un despotismo ilustrado de modelo germénico 1o fue también el pro-
grama krausista. A este propésito, sin embargo, Ortega pensaba que la doc-

2 Una medida anecdotica del nivel de conocimiento de aspectos fundamentales de 1a filoso-
fia europea en nuestro pais a fines del siglo X1X la suministra la visita del erudito polaco Lutoe-
lawski, que vino a Espafia en esas fechas enviado pot la recién fundada revista Kantstudien pata
informar del estado de las investigaciones hispanas sobre Kant. Tras una frustrante inspeccion de
bibliotecas, Lutoslawski recurrio a los profesores de 1a Universidad de Madrid Orti y Lara y Sal-
meron. El primero, de orientacidn tomista, consideraba ocioso y nocivo ocuparse de Kant. Sal-
meron, que habia sido Presidente de la Repiblica, alternaba la catedra con su labor politica de
diputado y un bufete de abogado. Ante el asombro del visitante, justificd aquel pluriempleo
apelando, respectivamente, a la mesesidad de satisfacer una vocacion intelectual, al deber moral
para con sug conciudadanos y a la necesidad econdémica. Conocia a Kant por traducciones francesas
y dudaba quc alguien en Espafia lo leyera en alemdn. Sus ambiguas respuestas fueron pronto inte-
rrumpidas por un asunto politico que truncd la entrevista. Similares resultados en la periferia de
nuestra piel de toro llevaron al erudito polaco a concluir con Menéndez Pelayo que el impacto
de Kant en Espafa era, sencillamente, insustancial. E1 trabajo de Lutoslawski, ‘“Kant in Spanien’’,
lo publicé la citada revista en 1897.

3 . S ..
Rememorando su ro) de mensajero transcultural, se describio humoristicamente como
ave rapaz de la cultura europea:

“En aguella mi mocedad apasionada era yo, en efecto, un poco ese gavildn joven que ha-
bitaba en la ruina del castillo espafiol ... Yo iba a Alemania para traerme al rincon de la
ruina la cultura alemana y all{ devorarla®.
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trina de Krause era solo un segmento mal elegido de la filosofia alemana y
que la tactica de Sanz del Rio de inocular directamente y sin paliativos esa
doctrina en venas latinas era desacertada. En su opinién, el objefivo de la
regeneracion cultural del pueblo espafiol s6lo podia obtenerse desplegan-
do estrategias de seduccion y el medio més adecuado para ello era la pren-
sa.* Hoy la explosion de los mass media confirma cada mafana el slogan
de MacLuhan de que “‘el mensaje es ¢l masaje’” y nos es quizd mas facil
que a los coetaneos de Ortega medir su instinto al decidir ese camino. Con
esta estrategia logrd triunfar en la tarea en que antes de él fracasaron otros
flustrados espafioles. Durante casi tres décadas, hasta la guerra civil, puso
en marcha un vasto plan de promocién cultural que estimuld a grandes
sectores de la burguesia espafiola y ejercié notable influencia en muchos
paises de América del Sur.’ | _

Pero lo que hace del programa orteguiano algo radicalmente distinto
de otros programas ilustrados y le da un sesgo mas peculiar es su conexidn
con la teoria. Este rasgo lo asemeja en cierto modo a ]la concepcidn platd-
nica de la cultura como “paideia”, tal y como aparece plasticamente ex-
puesta en el mito de la caverna. Siendo como era un plan terapéutico de
acciéon, un proyecto prictico dirigido a la transformacién cultural de la so-
ciedad, pretendia ser al mismo_tiempo consecuencia 16gica de un postula-
do filoso6fico. Este postulado era la tesis de que la vida es “aceptacion’ de
14 circunstancia, que ostentaba para Ortega la doble condicién de teoria
abstracta y soOlida creencia:

“la idea de que “‘el destino concreto del hombre es la reabsorcion
de la circunstancia” no era para mi sélo una idea, sino una con-
viccidn ... La vida como aceptacion de la circunstancia implica ...
que el hombre no puede salvarse a si si, a la vez, no salva su cir-
cunstancia ... Ahora bien, el prirher término de mi circunstancia
era y es Espafia.”

Sobre este nexo entre teoria y vida articuls precisamente Ortega en

4 . » . . . . .
Un estudio critico, que transpira una cierta dosis de hostilidad politica pero bastante com-
pleto y bien documentado, de la labor publicistica de Ortega y de sus condiciones sociopoliticas y
econodmicas, es el libro de Vicente Romano, José Ortega y Gasset publicista, Akal, Madrid, 1976,

5 “El vuelo ‘rapaz de aquel joven malplumado”, se jactaria Ortega en 1934, “ha producido su

efecto’.
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el “Prologo para alemanes’ la dialéctica de su defensa ante un imaginario
jurado de exigentes lectores teutones. De acuerdo con esta estrategia, y en
contcstacién a la pregunta:

“;Por qué de mis estudios en Alemania, rigurosamente cientificos,
hechos sobre todo en la Universidad donde la filosofia era enton-
ces mas dificil, mds *““técnica’”, mas esotérica, saqué la consecuen-
cia de que yo debia dedicar bastantes afios de mi vida a escribir ar-
ticulos de periddico?”

termind su socratica apologia con una frase, escrita por él veinte afios an-
tes, que puede ser calificada de cualquier cosa menos de “jlustrada”, pero
en la cual se encierra toda una filosoffa de 1a cultura:

“El individuo no puede orientarse en ¢l universo sino al través de su
raza,® porque va sumido en ella como la gota en la nube viajera”.”

La paradoja del programa orteguiano consistia en ser 2 un mismo tiem--
po ilustrado e historicista, lo cual implicaba irremediablemente el riesgo, al
menos en su primera fase, de parecerle a unos que olvidaba lo espaifiol y a
otros que no llegaba a lo europeo.

EL TEOREMA FUNDAMENTAL DEL RACIOV]JTALISMO

Goethe habld alguna vez de que sus poesias eran ‘“‘ocasionales”, segura-
mente queriendo decir que no obedecian a un plan preconcebido, sino que
fueron fruto de las circunstancias. En un sentido mds general y mas radi-
cal, Ortega sostuvo que toda accién y toda obra humana, sea poética, filo-
s6fica o cientifica, es una obra de circunstancias porque esta ineludible-
mente determinada por dos pardmetros: el aqui y el ahora, que se materia-
lizan, respectivamente, en un lugar geogrifico concreto y en un instante

6-Como ha recordado recienternente Antonio Elorza, “los términos ‘pueblo’, ‘colectividad’ y
‘raza’ son casi siempre intercambiables en el discurso orteguiano®, La razén y la sombra. Una lec-
tura politica de Ortega y Gasset, Anagrama, Barcelona, 1984, p. 152.

7 Todos los textos de Ortega citados en esta seccidon son del “Prbélogo para alemanes’ (Obras
Completas, vol. VIII). La frase Gitimamente citada habia aparecido ya en Meditaciones del Quijote
(Obras Completas, vol. 1),
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concreto de la historia. Que todo cuanto hagamos lo hagamos condiciona-
dos o constrenidos por esos dos pardmetros —es decir: ‘‘en vista de las cir-
cunstancias”— es para Ortega un factor estructural y no meramente acci-
dental de la vida humana. Esta idea de la circunstancialidad de 1a vida, de
que hay una conexién estructural entre el yo individual que es cada hom-
bre y las circunstancias que le rodean, la expresé Ortega en la formula “yo
SOy yo y mi circunstancia”, que aparece por vez primera en las pdginas ini-
ciales de su primer libro Meditaciones del Quijote (1914).

Naturalmente, la mera consideracion aislada de una frase o una féormu-
la, como el “pienso, luego existo” de Descartes o el principio de inercia de
Galileo, no puede suplir el conocimiento de una teoria cientifica o un sis-
tema filoséfico. Ese conocimiento solo se adquiere siguiendo y contras-
tando paso a paso las pruebas y Jos argumentos aducidos por el autor en
defensa de la teoria o el sistema de que se trate, pues la verdad, como de-
cia Hegel, no esti en el resultado, sino en el todo. Por otra parte no es me-
nos cierto que el inferés de una teoria filos6fica o cientifica puede medirse
examinando con atencion sus puntos neuralgicos, que son susceptibles de
ser expresados, como sucede con el “cogito” cartesiano o las leyes de Ga-
lileo, en una frase o una féormula que de algin modo condense la teorfa.

En el caso de Ortega, cuyas teorias no son matemaéticas, se encuentran
dispersas en un cuerpo de escritos muy vasto y muy variado, y han experi-
mentado una larga serie de influencias y avatares a lo largo de la vida de
su autor, pareceria temerario pretender reducirlas o referirlas a una sola
frase. Con todo, el propio Ortega escribié en 19372, ya en el cenit de su
carrera, las siguientes palabras:

“*“Yo soy yo y mi circunstancia”. Esta expresién, que aparece en
mi primer libro y que condensa en ultimo volumen mi pensamien-
to filos6fico, no significa sélo la doctrina que mi obra expone y
propone, sino que mi obra es un caso ejecutivo de la misma doc-
trina. M1 obra es, por esencia y presencia, circunstancial. Con esto
quiero decir que lo es deliberadamente, porque sin deliberacion;y
aun contra todo propésito opuesto, claro es que jamads ha hecho el
hombre cosa alguna en el mundo que no fuera circunstancial. Esto
es precisamente lo que el lema citado manifiesta”.®

8 “A una edicidon de sus obras", Obras Completas, V1, p. 349,
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Y hacia el final de su vida, en la més sistemadtica y técnica de sus obras,
La idea de principio en Leibniz (escritaen 1947y pubhcada en 1958, tres
afios después de su muerte), puede leerse:

“Desde 1914 es la intuicién del fendmeno ‘vida humana’ base de
todo mi pensamiento ... Lo que hay es la realidad que yo soy’
abriéndose y padeciendo la realidad que me es el contorno™, es de-
cir, el “fenémeno ‘vida real humana’ como coexistencia del yo con
las cosas en torno o circunstancia”.”

Mi propodsito en estas paginas de homenaje es hacer algunas considera-
ciones sobre el origen, el sentido y el alcance epistemolégico de la famo-
sa expresion orteguiana ‘““vo soy yo y mi circunstancia’.

Por la época en que aparecieron las Meditaciones del Quijote flotaba,
como es sabido, en el ambiente filos6fico occidental 1a obsesion de superar
el idealismo y hallar un camino que garantizase el reencuentro del hombre
con el mundo real. En el continente europeo contribuyeron grandemente
a la superacion del idealismo los fil6sofos de la vida, como Simmel o Berg-
son, y sobre todo la fenomenologia de Husserl. Pero también el mundo
anglosajon vivio situaciones parecidas: en Inglaterra Moore y Russell se ha-
bian rebelado contra la hegemonia del idealismo y protagonizaron una
corriente en favor de un realismo pluralista; y en Norteamérica, bajo la in-
fluencia del pragmatismo de William James, surgi®6 un movimiento neo-
rrealista del que formo parte el filosofo espafiol Santayana.

De un modo u otro, estos movimientos eran ya operantes a principios
de siglo. Pero la Universidad de Marburgo, donde Ortega consolidé sus es-
tudios, hacfa honor a su condicidon de sede del neokantismo. Regida por
los ilustres pensadores Cohen y Natorp, era tan prestigiosa como ultra-
conservadora. Allf los filésofos de la vida eran oficialmente —aunque s6lo
oficialmente— ignorados y las doctrinas de Husserl fueron sometidas a las”
severas e inteligentes criticas de Natorp. Ortega relata como él y los mads
dotados de sus condiscipulos, Nicolai Hartmann y Heinz Heimsoeth, pai:
tieron de Marburgo reconociendo y admirando el rigor metédico y cient{-
fico del gran maestro Cohen, pero con un sentimiento de insatisfaccion
gue se tradujo en el propésito de “‘echar la nave al mar y abandonar el
continente idealista’.

2 0.C.,1X, pp. 273-5.
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Las Meditaciones del Quijote reflejan esta problemdtica. En sus es-
critos de mocedad Ortega, muy influido por Cohen, hab{a preconizado un
ideal abstracto de ciencia y de cultura universales. Ahora este ideal se ve
moderado por el reconocimiento y la valoracién de la vida individual y de
la humilde realidad de las cosas cotidianas, para designar a las cuales el jo-
ven pensador acund su conocido uso filoso6fico peculiar de la palabra “cir-
cunstancia™:

“El hombre rinde el mdximum de su capacidad cuando adquiere
la plena conciencia de sus circunstancias. Por ellas comunica con
el universo.

iLa circunstancia! Circum-stantia! ;Las cosas mudas que es-
tdn en nuestro préximo derredor!

Hemos de buscar para nuestra circunstancia, tal y como ella es,
precisamente en lo que tiene de lunitacién, de peculiaridad, el lu-
gar acertado en la inmensa perspectiva del mundo. No detenemnos.
perpetuamente en éxtasis ante los valores hieraticos, sino conquis-
tar a nuestra vida individual el puesto oportuno entre ellos. En
suma: la reabsorcion de la circunstancia es el destino concreto del
hombre”.*°

Pero el principal interés filosdfico de las Meditaciones del Quijote con-
siste en que aqui tiene lugar lo que en términos kuhnianos se denomina un
“cambio de paradigma’. Ortega y sus jovenes compaiieros habian dejado
Marburgo unos aiios antes con el claro propésito de abandonar el conti-
nente idealista, pero ninguno de ellos sabfa positivamente entonces hacia
qué costa dirigirse. Como el propio Ortega dice (con palabras que cual-
quier universitario de hoy creerfa inspiradas en la teorfa de las revolucio-
nes cientificas de Kuhn, pero que corresponden al esquema orteguiano de
las crisis):

“la verdad viva no se rige segin las reglas de la disputa escoléstica.
Y no se ha probado que una idea es errbnea mientras no se tienc

la otra idea clara y positiva con que vamos a sustituirla” !

10 ol .
Meditaciones del Quijote, Introduccién (0. C., I).

11 .
Prologo para alemanes (O. C., VIII, pp. 41-2).
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La “otra idea clara y positiva”, el nuevo paradigma descubierto fue,
como luego recordard insistentemente Ortega, la “Idea de la Vida”, la vi-
sion de ia vida como realidad radical y la definicién de ella como coexis-
tencia del yo y el mundo circundante. Y la primera formulacion explicita
de dicha definicion tuvo precisamente lugar en las Meditaciones'* :

“Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo
yo. Benefac loco illi quo natus es, leemos en la Biblia.

Mi salida natural hacia el universo se abre por los puertos de
Guadarrama o el campo de Ontigola. Este sector de realidad cir-
cunstante forma la otra mitad de mi persona; s6lo al través de él

puedo integrarme y ser plenamente yo mismo”.!3

El descubrimiento de una idea y la elaboracién de una teorfa no son
procesos légicos, y sblo pueden ser reconstruidos a base de conjeturas.
Pero para reconstruir la emergencia de la teoria orteguiana de la vida hay
que tener en cuenta no sélo la enorme variedad de fuentes que su autor
utilizé, sino la circunstancia de que éste mientras perfilé su teoria ya no
estaba adscrito a ninguna escuela o tendencia determinada. En Espafia no
tenfa practicamente maestros, y la relacion que guarda su sistema original
con el neoidealismo oficial de Marburgo es casi de pura negacién. Las hi-
potéticas fuentes de los ingredientes positivos de sus doctrinas hay que
buscarlas en lecturas y contactos personales, y sobre ello no se cuenta con
la deseable informacion. Yo quisiera recordar aquif dos de las fuentes mais
conocidas de la tesis orteguiana del yo y la circunstancia y mencionar bre-
vemente otra posible sobre la cual creo que vale la pena llamar la atencibn.

Una fuente importante, explicitamente aludida por Ortega y por sus

12 gy afio de aparicion de las Meditaciones, 1914, es la fecha “oficial”, fijada por el propio
Ortega, de desembarco en e] nuevo continente, pues s6lo entonces aparece por primera vez su teo-
ria en conceptos logicamente articulados, aunque esta articulacion quede oculta bajo el ropaje lite-
rario del libro. Julidn Marias ve un preludio de ta teoria orteguiana en el luminoso articulo de 1910
“Adan en el paraiso” (O. C., 1). Se suele alegar que la nocién de “Vida’’ que desarrolla Ortega en
ese ensayo se parece més a lo que su maestro Cohen entendfa por “Idea’” que a8 la vida humans de
la que mds tarde habria de ocuparse, como también que la nocidn de circunstancia no esta aquf ain
concretada. Pero es dificil resistirse a percibir un anuncio de 1a futura teoria en la atmésfera global
del articulo y en tesis tan concretas como ‘‘Para Adin la vida existe como un problema® o “Esto
es el hombre: el problema de la vida”,

13 Meditaciones del Quijore, Introduccién (O.C., 1, El orden de los dos parrafos citados es in-

verso en el texto original).
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comentaristas, debidé ser la nueva teorfa bioldgica, desarrollada por von
Uexkiill, de las relaciones del organismo con el medio. Segiin esta teoria,
el “plan estructural” (Bauplan) que cada organismo lleva inscrito determi-
na selectivamente el conjunto de factores externos que son vitalmente im-
portantes para él, y ese conjunto constituye su entorno o mundo circun-

dante (Umwelt).
Este texto de la introduccidon de las Meditaciones

“La ctencia biologica mds reciente estudia el organismo vivo como
una unidad compuesta del cuerpo y su medio particular: de modo
que el proceso vital no consiste s6lo en una adaptacién del cuerpo
a su medio, sino también en la adaptacion del medio a su cuerpo”

y este otro, tres afios posterior, de £l Espectador (1917)

“La mas reciente biologia comienza a corregir los métodos del si-
glo XIX en el estudio del fendmeno vital, buscando la unidad or-
gdnica, no en el_cuerpo aislado frente a un medio homogéneo e
idéntico para todos, sino en en el todo funcional que constituye
cada cuerpo y su medio ... El paisaje (contorno, circunstancia) es
la otra mitad de nuestro ser’ !4

recogen claramente la idea de que, segiin la nueva biologia, (1) el “organis-
mo vivo” o “fenémeno vital” es una “unidad compuesta” o “todo funcio-
nal” de cuerpo y medio, y (2) el medio no es idéntico ni homogéneo para
todos los organismos, sino particular para cada uno, lo cual se especifica
diciendo “su” medio o “su” mundo (y no “el” medio o “el” mundo). No
hace falta perder de vista la diferencia entre el plano biolégico y el plano
filos6fico para percatarse de la analogia entre estas ideas y la tesis orte-
guiana del yo y la circunstancia.

Una segunda fuente también muy conocida, pero cuyo grado efectivo
de influencia en la teoria orteguiana del yo y la circunstancia requiere ur-
gente aclaracion es la fenomenologia. Ortega declaré en varias ocasiones,
especialmente en el “Prologo para alemanes” (1934) y en una larga nota
de la seccion 29 de La idea de principio en Leibniz (1947), que la fenome-
nologia fue para €l mas un método que una filosofia y que nunca se entre-

14 & Espectador, 11, “Muerte y resurreccién” (0.C., I, p. 149),
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g6 plenamente a ella por graves razones de principio. Le parecia que una
pieza clave en el programa de Husserl, la “‘reduccion fenomenolégica”, por
la que se pone entre paréntesis la creencia en ]a realidad de la conciencia
natural o ingenua, era una trampa filosofica. A juicio de Ortega esa creen-
cia —o Jo que él llamaba en términos técnicos Ja actitud tética, esto es, po-
nente o “‘ejecutiva’’ de realidad— es constitutiva de la conciencia como tal;
y en el ejercicio de semejante funcién, la conciencia refleja no estd mads
autorizada ni es menos “ingenua” que la espontdnea. ‘“Es vano todo empe-
fio que pretenda desalojar del universo la ingenuidad. Porque, en definiti-
va, lo que verdaderamente hay no es sino la sublime ingenuidad, es decir,
la realidad™.

Esta critica es una de las mas certeras y profundas que se hayan podi-
do hacer a la fenomenologia. Y aunque ha sido expuesta de modo con-
tundente por el Ortega maduro en los dos lugares que acabo de mencionar,
sus ideas bdsicas se encuentran ya presentes en textos orteguianos juveniles
de 1910 a 1914. Como ha establecido brillantemente Nelson R. Orrin-
ger en su libro Ortega y sus fuentes germdnicas,’” el filésofo espafiol pudo
llegar tan precozmente a ellas gracias a la obra de su macstro Natorp, en la
cual se encuentran en buena parte disefiadas.

Ortega especifica en visidn retrospectiva que, “al estudiar yo en serio
la fenomenologia —en 1912, llegd a percatarse de que el programa de
Husserl implicaba un retorno al idealismo. Para esta fecha debi6 contar, se-
gan indica Orringer, con la Einleitung in die Psychologie nach kritischer
Methode (Introduccion a la psicologia segun el método critico) de Natorp
en sus dos ediciones de 1888 y 1912, y quedarfa definitivamente vacu-
nado contra la “epochée’ husserliana.*®

Pero conviene no ignorar que el cuerpo de doctrina de la fenomenolo-
gia incorpora, como ha recordado Silver,!” dos tendencias mutuamente
conflictivas: una es la propensiéon de regreso al idealismo desvelada por Na-
torp y Ortega; y otra el interés por reconstruir al estilo de Brentano la ac-
titud natural de la conciencia y el mundo de la vida. El cultivo de esta se-
gunda tendencia se acusa claramente en un fenomenélogo tan destacado
como Scheler e incluso reverdecerd en el ultimo Hussert.

No es extrafio que esta ambigliedad se refleje en la actitud efectiva de

1S Gredos. Madrid 1979.

16 Orringer, 0. ¢., p. 75.

17 Philip W. Silver, Fenomenologia y razén vital. Génesis de “‘Meditaciones del Quijote’’.
Versidn castellana de Carlos Thiebaut, Alianza Editorial, Madrid 1978, p. 76.
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Ortega para con la fenomenologfa. El declara haber tomado hacia 1911 la
decision de abandonar el continente idealista. Desde ese afio hasta 1914 en
que aparecen las Meditaciones del Quijote, su mente se encontraria con
toda verosimilitud, particularmente dispuesta a recoger cualquier estimulo
o influencia'® que le ayudase a precisar el perfil de ‘‘la playa a la que”,
definitivamente, “‘su barca arribd”’. La lectura del siguiente texto:

“En 1913 escribi mi primer libro titulado Meditaciones del Quijote
[publicado un ano después, en 1914]; en él se iba a ver cual era
la rcaccion de mi espontaneidad a lo recibido en Alemania, que
era, en lo esencial, neokantismo, idealismo. Por otra parte, 1913 es
una fecha importante en la evolucion del pensamiento alemadn. En
ella hace explosion publica la fenomenologia con motivo de publi-
carse el primer Jahrbuch der Phinomenologie donde aparecieron

juntas nada menos que las Ideas de Husserl y la Etica de Scheler”.!®

invita a suponer que sien 1913 Ortega estaba escribiendo un libro que ex-
pondrfa “la reaccién de su espontaneidad al idealismo” y en ese mismo
afio tuvo lugar la aparicién de dos importantisimas obras que documenta-
ban la alternativa de la fenomenologia a la filosofia imperante en Alema-
nia, el joven e inquieto espafiol las leerfa con avidez; y aun estando vacu-
nado ya, como lo cstaria desde 1912, contra la fenomenologia, alguna
huella de lo que le pareciese mads positivo en esa lectura quedaria registrada
en las gestantes Meditaciones.*°

Husserl termina su ensayo programatico ‘“‘Filosofia como ciencia es-
tricta” (1911), que Ortega debidé conocer, con el lema: “ja las cosas mis-
mas!” (zu den Sachen selbst!). Este slogan, que expresaba el deseo de
abrirse sin prejuicios a la realidad, se repite en la Introduccién del primer
volumen de las /deas y guarda parecido con el castizo y mas culturalista le-
ma orteguiano de‘‘salvacidon de las circunstancias’’, tal y como es puesto
en practica en las Meditaciones. _

Por lo demis, basta pasear superficialmente la mirada por las pdginas
del primer tomo de las /deas para una fenomenologia pura en que se trata

18 Silver, o.c. , cap. 3.

19
20

“Pr6logo para alemanes” (0. C., VIII, p. 43).

Es bastante probable que pudiera disponer oportunamente para entonces de la recension
que hizo Natorp de ese primer volumen de las Ideas de Husserl. Cf. Orringer, o.c., p.74. )
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de la actitud natural de la conciencia para hallar formulaciones que pare-
cen presagiar, aunque no sea mas que textualmente, la problemadtica orte-
guiana. Asi por ejemplo, el titulo de la seccién 27 reza: “Yo y mi mundo
circundante” (Ich und meine Umwelt), y en ella encontramos la frase: “‘en
mi circunstancia, de la que tengo conciencia de forma inmediata y conco-
mitante” (in meiner unmirtelbar unbewussten Umgebung). En el titulo de
la seccion 28 leemos: “Mi mundo natural circundante” (Meine natiirliche
Umwelt), v en ella encontramos la frase: ‘“‘el mundo en que me encuentro
y que es a la vez mi mundo circundante” (die Welt in der ich mich finde
und die zugleich meine Umwelt ist), que se diria extraida, indistintamen-
te, de un texto de Heidegger o de Ortega. Por su parte la Etica de Scheler
se instalaba en una linea de sintesis de fenomenologia y filosofia de la vi-
da que sintonizaria mds aun con el enfoque salvacionista de las Medita-
ciones.

En estas reflexiones se apoya la plausible tesis de Silver de que las Me-
ditaciones del Quijote pueden ser consideradas como un breve tratado de
“fenomenologia mundana”. Decir que la fenomenologia fue para Ortega
un método quizd no sea decir toda la verdad. En més de un aspecto y en
mas de una ocasion le sirvié también de marco y de modelo. Al reelaborar
y profundizar en la altima fase de su pensamiento un tema tan importante
como el de la conexidn entre circunstancia, mundo, y otro, Ortega alude
explicitamente a Husserl como fuente de inspiracion. Por otra parte, si se
tiene en cuenta el interés del ultimo Husserl por el conocimiento antepre-
dicativo y la tematizacién del concepto de “mundo de la vida” (Lebens-
welt), puede hablarse incluso de una convergencia entre Ortega y los futu-
ros desarrollos de Husserl y de la fenomenologia. La manera como Mer-
leau-Ponty, el mas brillante de los fenomendlogos posteriores a la segunda
guerra mundial y el que mds a fondo exploré el Lebenswelt, interpreto el
lerma husserliano de “volver a las cosas’ podia haber sido suscrita por Or-
tega:

“volver a las cosas mismas es volver a este mundo anterior al conoci-
miento: mundo del que el conocimiento habla siempre, y respecto
" del cual toda determinacién cientifica es abstracta, signitiva y
dependiente, como 1o es la geografia respecto del paisaje, donde

hemos aprendido primero qué es un bosque, un prado o un rio™.?!

21 ’ . . 3 ’ .
M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, Gallimard, Paris, 1945, Avant-Pro-

pos p. III.
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Antes de terminar la consideracion del origen de la frase de Ortega “‘yo
soy yo y mi circunstancia’, creo que vale la pena llamar la atencidn sobre
la similitud existente entre esta frase y el principio de coordinacién empi-
riocritica de Avenarius. Representante maximo con Mach de la corriente
positivista denominada empiriocriticismo, Avenarius sostuvo que el yoy
el mundo circundante estidn coordinados y que esta coordinacion es un da-
to de experniencia. Los términos por él empleados al respecto son las pala-
bras Ich, es decir, “yo”, y Umgebung (sustantivo abstracto del verbo
um-geben: circundar), que se puede traducir literalmente por “circunstan-
cia”. He aqui un texto de Avenarius en que se define la ‘““coordinacidon
principal empiriocritica™:

“con respecto a su ser dado, el yoy la circunstancia estan completa-
mente al mismo nivel: yo experimento a la circunstancia exacta-
mente en el mismo sentido en que me experimento a mi: como
perteneciendo a una sola experiencia. Y en toda experiencia que se
realice, ambos valores, el yo y la circunstancia, estdn por principio
coordinados y son equivalentes (Jch und die Umgebung stehen hin-
sichtlich des Gegebenseins vollstindig auf gleicher Stufe: ich erfah-
re die Umgebung in genau demselben Sinne wie mich -als Zuge-
horige einer Erfahrung und beide Erfahrungswerte, Ich und Um-
gebung, sind in jeder Erfahrung, welche sich verwirklicht, einander
prinzipiell zugeordnet und gleichwertig)’’.

La obra principal de Avenarius, Kritik der reinen Erfahrung (Critica de
la experiencia pura), aparecio originalmente en dos volimenes en 1888-90,
y en segunda edicidén con mejoras poéstumas en 1907-8, fecha que coincide
con la estancia de Ortega en Alemania. En conversacién privada, Orrin-
ger me ha comunicado que cree recordar que ese libro figuraba en 1a bi-
blioteca de Ortega. La Critica de la experiencia pura es una obra de difi-
cil lectura, que recurre frecuentemente al uso de formulas de tipo alge-
braico. Sus contenidos esenciales se encuentran expuestos en forma mas
accesible en el libro de Avenarius Der menschliche Weltbegriff (El concep-
to humano de mundo).*? El texto que he citado corresponde a este libro

22 Leipzig 1981 ; segunda edicion1905, tercera edicion, Leipzig 1912. En su imporfante ensa-
yo programétiqp de 1924 “Ni vitalismo ni racionalismo”, Ortega hace mencidn expresa de Avena-
rius y del empiriocritiicismo como modalidad positivista de la filosofia de la vida. La coordinacién
empiriocritica es discutida en varias secciones del capitulo VI de la segunda parte de la Etica de
Max Scheler.
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y aparece recogido en la pdgina 390 del volumen IV del Grundriss de
Ueberweg. (Igualmente se lo puede encontrar en la entrada “Avenarius”
de la Encyclopedia de Edwards).?

Cuando el espafiol de 1914 leyera la frase de Ortega “yo soy yo y mi
circunstancia”, le chocaria ver incluido al mundo circundante en la reali-
dad de nuestra persona. Hoy la biologia, la fenomenologia, Ortega y sus
discipulos, el existencialismo y la ecologia nos han familiarizado con la
idea de relacionar mas o menos sistematicamente al hombre con el mundo.
Sin embargo, v a pesar de que han transcurrido ya setenta anos desde que
“fue formulada, esa singular sentencia continua produciéndole al que la lee
o la escucha una cierta sensacién de perplejidad. Extrafia en ella, por de
pronto, su reiterativo cardcter egocéntrico: de las seis palabras de que
consta dos son sendas ocurrencias del pronombre “‘yo”, otra es el posesivo
“mi” y otra el presente de indicativo en primera persona “soy’. Pero ex-
trafian también sus aparentes anomalfas l6gicas: que no s6lo identifique
al yo con lo que no es el yo (anomalia semdntica), sino que diga que ¢l yo
es parte propia de s{ mismo (anomalfa sintactica). ‘

Los intérpretes de Ortega suelen eludir el problema de enfrentarse di-
rectamente con esta sibilina frase. Uno de los pocos que no han rehuido el
reto es Julidn Marias. En su citado libro, Ortega. Circunstancia y vocacion,
explica que en la frase de las Meditaciones la palabra “yo’ tiene dos sig-
nificados distintos: el yo completo o personal, al que llama también Ma-
rias “yo suficiente”, y el yo incompleto o “insuficiente’, que es el que se
opone a la circunstancia. Obviamente, el primer “yo” de la férmula seria
el suficiente y el segundo el insuficiente.

En apoyo de su hipotesis Marias se remite a otros textos orteguianos
mds o menos contemporaneos de las Meditaciones: dos articulos de psico-
logia publicados por Ortega en 1913 sobre “Sensacion, construccién e in-

23 En su libro Ortega. Circunstancia y vocacion, Revista de Occidente, Madrid, 1973, vol. 11,
p. 141, Julidn Marias —tras haber considerado y descartado como posibles antecedentes de ta ‘“cir-
cunstancia® orteguiana los términos environment, milleu y Umwelr en el doble sentido bioldgico y
fenomenoldgico— hace referencia a la palabra Umgebung, 8 proposito de un pasaje de los Grund-
ziige der Psychologie (1900) de Miinsterberg. En este pasaje, que le ha sido suministrado pos Lain y
que Marfas califica de “curioso”, se habla de la coordinacion Jch und Umgebung. A continuacion
Marias s¢ limita a mencionar la pareja terminoldgica Individuum— Umgebung en Avenarius y remitir
al lector a la historia de la filosofia de Ueberweg.



324 Manuel Garrido

tuicién” y “Sobre el concepto de sensacion’, y los capitulos II, III y IV
del “Ensayo de estética a manera de prologo” de 1914. Los dos trabajos
de 1913 acreditan, ciertamente, en Ortega un conocimiento profundo y
un juicio claro de la fenomenologia. Pero 1o que soportarfa mds la hipote-
sis de Marias son los referidos capftulos del “Ensayo de estética™, que se
titulan respectivamente “El ‘yo’ como lo ejecutivo”, “ ‘Yo' y mi yo™' vy
“Fl objeto estético”. Lo que Ortega pretende en estos capitulos es, dicho
muy sucintamente, poner de manifiesto que el “yo” que vive y ejecuta
efectivamente nuestros actos, y al que él llama “yo ejecutivo”, es algo que
escapa fatalmente a la conciencia. Cuando al reflexionar proyectamos la
atencion sobre nuestro “yo”, lo que tenemos delante no es ya el yo eje-
cutivo, sino una imagen suya. En el momento mismo de la reflexion el
yo cjecutivo no se encuentra ya delante, sino justamente “detras” del acto
reflexivo, viviéndolo y ejecutandolo.?*

Para ilustrar, de acuerdo con lo anterior, su teoria del doble sentido de
la palabra “yo” en la frase de las Meditaciones, Mar{as la escribe en alguna
ocasion como

yo soy “yo”’ y mi circunstancia?®’

tipografiando en cursiva al yo suficiente y poniendo entre comillas al insu-
ficiente. Ahora bien, en sus comentarios Marias parece conjugar dos crite-
rios interpretativos de la férmula. Por un lado la considera a la luz de la
l6gica de los todos y las partes. De conformidad con esta 16gica, el yo sufi-
ciente seria el todo y el insuficiente una parte suya:

“La palabra ““yo” tiene dos funciones: sélo el primero es rigurosa-
mente real, es la totalidad de mi persona y comprende la “otra mi-

24 “Cuando yo siento un dolor, cuando amo u odio, yo no veo mi dolor ni me veo amando u

odiando. Para que yo vea mi dolor es menester que interrumpa mi situacion de doliente y me con-
vierta en un yo vidente. Ese yo que ve al otro yo doliente, es ahora el yo verdadero, el cjecutivo, €l
presente. El yo doliente, hablando con precision, fue, y ahora es solo una imagen, una cosa u obje-
to que tengo delante ...
... “yo” no es el hombre en oposicién a las cosas, “yo'’ no es este sujeto en oposicidn al sujeto “tu”
o “éI”, “yo”, en fin, no es ese “‘mi mismo’’ me ipsum que creo conocer cuando practico el apoteg-
ma détfico “Condcete a ti mismo”. Esto gque veo levantarse sobre el horizonte y vacilar sobre las
alongadas nubes de alborada como un anfora de oro, no es el sol, sino una imagen del sol; del mis-
mo modo el “yo” que me parece tener tan inmediato a mjy, es s6lo una imagen de mi “yg”’ **, “En-
sayo de estética a manera de prélogo” (0. C., VI, pp. 252-3).

25 Marias, 0. ¢., p. 205.
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tad” de ésta, la circunstancia. El segundo yo es “‘insuficiente”: es
s6lo un elemento o ingrediente, inseparable de la circunstancia,
justamente el momento de yoidad del hombre, que no agota su
realidad™ .*%

De otro lado Marias interpreta la formula de las Meditaciones en fun-
cidn de la dualidad “yo ejecutivo — yo representado’ expuesta por Orte-
ga en su “Ensayo de estética a manera de prologo”. Y de acuerdo con este
segundo modelo, identifica al primer yo de la férmula con el yo e¢jecutivo
que pone primariamente la realidad:

el yo y la circunstancia son ‘“realidades subordinadas y secundarias
respecto a otra primaria desde la cual se los descubre y halla, y en
la cual radica su deficiente y menesterosa realidad. Esta es, en los
términos usados por Ortega en 1914, yo como posicion ejecutiva
de realidad, ... primaria posicidn que envuelve y por eso puede
distinguir “yo” y ““cosas”. En suma, frente a la realidad del yo —su
“yoidad”, su “‘subjetividad™, su caridcter ‘“‘polar” frente a las cosas,
por lo pronto—, la realidad que soy yo, definida por atributos bien
distintos: posicidén, ejecutividad, prioridad respecto de sus ingre-
dientes, dualidad intrinseca.2””

La hipotesis de Marfias es interesante y tiene, entre otros, el mérito de
poner en relacidon sistemadtica la frase de Ortega con los textos anterior-
mente citados del “Ensayo de estética”. Pero entrafia ciertas dificultades.
Una de ellas es que el segundo ‘““yo” de la férmula, el que Marias denomi-
na yo insuficiente, queda descrito en términos excesivamente precarios. A
veces da la impresiéon de que Marias comenta en un sentido demasiado
simplista 0 demasiado mecénico la divisién de la persona en dos mitades,
implicada por la alusién de Ortega de que la circunstancia es la otra mitad
de mi persona. Y la identificacién del primer yo de la f6rmula con el con-
cepto de “yo ejecutivo” le conduce a una aproximac‘ién un tanto depri-
mente del segundo yo al yo del idealismo:

“Este segundo yo, que podria identificarse con el “yo’” del idealis-

26 Id
Marias, o. ¢., pp. 184-5.
27 Marfas, 0. c., p. 207.
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mo —ni siquiera esto es rigurosamente exacto—, es el sujeto del vi-
vir... Mi verdadera realidad no estd dada cuando estan dados mi cir-
cunstancia y un yo abstracto, puntual, puro sujeto de ella. Ni el
momento de “yoidad” ni el de “subjetividad’ agotan mi realidad
personal’’.?®

Esta visién peyorativa del segundo yo como minusvalido o subnormal
ontologico contrasta demasiado con posteriores aclaraciones de Ortega,
que siempre vio en ese yo no a una parte o mitad cualquiera, sino al pro-
tagonista en el drama de la vida, a la ‘““vocacién’ frente a la circunstancia:

“Muchos son los componentes de la realidad que llamamos “hom-
bre”, pero en sentido primordial y el més rigoroso el hombre es
s6lo su “yo”. Todo lo demds es o cosas con que se encuentra o co-

sas que le pasan”.?®

En segundo lugar el modelo del “yo ejecutivo” obliga a interpretar la
féormula ““yo soy yo y mi circunstancia’ cargando todo el peso ontoléogico
en el primer yo, no sélo frente al segundo yo aisladamente considerado, si-

> ¥y,

no frente a la ““‘dualidad copulativa ‘yo y mi circunstancia’ >’:

“lo decisivo de la formula “yo soy yo y mi circunstancia’ no es la
simple dualidad copulativa “yo y mi circunstancia’’, sino el primer
yo, que me designa o denomina, que no es una mera significaciéon

o Bedeutung y de quien se dice que es “yo y mi circunstancia”.3°

Pero semejante interpretacion convierte a la fobrmula de Ortega en un tra-
sunto de la teorfa de Kant sobre la diferencia entre el yo trascendental y
el yo como fenédmeno, e incluso trae al recuerdo la distincién de Schopen-
hauer entre el mundo como voluntad y el mundo como representacién.
Porque la diferencia que hay entre el yo como ejecucidn inescrutable (el
prmer yo de la férmula segin Marias) y el yo como parte de un didlogo
representable (el segundo yo segiin Marfas) no so6lo es la que hay entre un
todo y su parte, sino la que guarda un modelo con su copia o la que hay
entre un viajero y su sombra.

A Marias, o. c., pp. 184-5.

. 29 uioya” (1950) (0. C., VI, pp. 548-9).

30 Marias, 0. ¢., p. 205.
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Como ha demostrado Orringer en un revelador capitulo de su libro, la
teoria del yo ejecutivo la debié tomar en gran parte Ortega de su maestro
Natorp, para el cual era un axioma que el yo no es objetivable: “miyo no
es nunca objeto ni para otro ni —lo que me parece ser ¢l colmo de lo impo-
sible— para mf mismo”.3! La tesis de que el yo es objetivamente incognos-
cible le sirvié a Natorp de base para elaborar sus criticas a la fenomenolo-
gia, que influyeron muy poderosamente en Ortega. Pero aunque Orringer
ha dejado fuera de duda que la teoria orteguiana del yo ejecutivo o ponen-
te tal y como aparece expuesta en el ““Ensayo de estética a manera de proé-
logo™ tiene su origen en Natorp, aun estd por determinar con mayor preci-
sién en qué medida esa teoria es identificable con la formula “yo soy yoy
mi circunstancia’.

Puede que una manera mdés valida, aunque no tal vez la méds acertada,
de entender la frase de las Meditaciones sea ver en ella una definicién en la
cual la realidad descrita no estd adecuadamente nombrada.

Una definicién es como una ecuacion. En ella el verbo ser, como el sig-
no igual en las ecuaciones matematicas, identifica dos expresiones: una
que suele ser un nombre, simple o compuesto, de significacién mds o me-
nos vaga, v otra que debe estar articulada en términos de significacion pre-
cisa. Llamemos, para entendernos, a la primera expresion la parte a escla-
recer y a la segunda la parte esclarecedora de la definicion. Hacia donde
debe apuntar la exigencia de rigor, de precisidn y de interés informativo
no es hacia la parte a esclarecer sino hacia la parte esclarecedora, que es
donde se cumple la funcion informativa de la definicién. Si digo, por ejem-
plo, que ‘el agua es H,O”, lo interesante, preciso e informativo de esta
descripcion estd, obviamente, en la segunda parte, es decir, en la expre-
sion “H_O”, por la que se indica que la entidad descrita se compone de
dos proporciones de hidrogeno y una de oxigeno. En cambio, si en vez del
nombre ‘‘agua” me hubiera tomado la licencia retérica de emplear como
expresion a esclarecer “liquido elemento”, eso no hubiera importado de-
masiado; el valor de la definicién seguiria siendo basicamente el mismo.

Y algo parecido sucede con la frase de las Meditaciones ““yo soy yoy
mi circunstancia”, si se la toma como una definicién. La parte o expresion

31 Das Ich ist niemals Objekt, weder fir ein Anderes, noch, was mir der Gipfel des Unma-
glichen scheint, fiir es selbst”. Einleitung in die Psychologie nach kritischer Methode, 1888, p. 15.
Citado por Orringer, 0. c., p. 75. Orsinger recuerda que Ortega pone en conexion el término “eje-
cutivo” con el vocablo aleman “vollziehend”, que ocurre reiteradamente en las paginas de Natorp.
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esclarecedora en esta frase es precisa y rigurosa: ““vo y mi circunstancia”.
Respecto de esta parte Ortega, pese a los numerosos avatares por que atra-
vesO su pensamiento, no cambid esencialmente a lo largo de su vida, aun-
que introdujo en clla nuevos e interesantes matices y muchas veces re-
curri6 a parafrasis para aumentar el grado de precision. En cambio, el
nombre que eligid para mentar a la realidad que querfa definir no fue,
desde el punto de vista de una teoria de la definicion, adecuado en las Me-
ditaciones. Por eso cambid en lo sucesivo la primera palabra de la férmula
y, en lugar del término “yo”’, utilizé el nombre compuesto “‘vida huma-
na”, “nuestra vida” o, preferentemente, “mi vida”; alternativamente em-
ple6 con el mismo fin designadores mds amplios, como “lo que hay”, “la
realidad radical”, “hecho bdsico’, “acontecimiento absoluto” y otros
afines. _

Esto se puede comprobar revisando algunas versiones y parafrasis de la
tesis del yo y la circunstancia formuladas en obras correspondientes a los
momentos méds maduros de su pensamiento. He aqui, por ejemplo, un pa-
saje del “Prologo para alemanes” (1934):

“Lo que verdaderamente hay y es dado es la coexistencia mfa con
las cosas, ese absoluto acontecimiento: un yo en sus circunstan-

cias”.3?

Las dos formulaciones recogidas en esta cita emplean como expresidn a es-
clarecer o bien el designador genérico “lo que hay” (un afortunado giro
ontolégico de Ortega hoy puesto en circulacion en la filosoffa anglosajona
por Quine), o bien el designador “acontecimiento absoluto”. Las dos for-
mulaciones de la expresién esclarecedora (coexistencia m{a con las cosas,
un yo en su circunstancia) ailaden matices de interés que precisan el senti-
do de la conjunciéon “y’’ en la frase de Meditaciones.
En el siguiente pasaje de La idea de principio en Leibniz (1947):

“lo que hay es el hombre siendo a las cosas y las cosas al hombre;
esto es, vivir humano’*33

la realidad a describir es nombrada alternativamente por el designador ge-

32 5. ¢, v, p. s1.
33 5. ¢, VIIL, p. 275.
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nérico “lo que hay”’ o el especifico “vivir humano”, y la expresion esclare-
cedora carga el acento sobre la mutua tension ontologica entre el hombre
y las cosas.

Y a La idea de principio en Leibniz corresponde también este tercer
pasaje, en el que puede apreciarse la entrada de términos que recuerdan al
Merleau-Ponty de la Phénoménologie de la perception (1945):

“De modo que en el hecho “percepcién” lo que hay es: yo, de un
lado, siendo a la cosa percibida, y de otro, ésta siéndome; o lo que
es igual: que no hay tal fendmeno ‘““‘conciencia de ...”” como forma
general de la mente. Lo que hay es la realidad que yo soy abrién-
dose y padeciendo la realidad que me es el contorno, y que la pre-
sunta descripcidén del fenémeno “‘conciencia” se resuelve en la des-
cripcion del fenémeno “‘vida real humana®, como coexistencia del

yo con las cosas en torno o circunstancia”.®*

Es evidente que las formulaciones maduras de la tesis del yo y la cir-
cunstancia se ajustan al esquema de una definicion; de hecho, en el tltimo
de los pasajes citados Ortega habla de ‘“la descripcién del fenbmeno ‘vida
real humana’ ”, y en el argot fenomenolbgico describir es sinbnimo de de-
finir. Pero aunque seguramente es legftimo entender del mismo modo la
frase de Meditaciones, yo me inclinarfa a pensar que en este caso no se tra-
ta de una definicibn propiamente dicha. La frase “yo soy yo y mi circuns-
tancia” es un aserto formulado en el alba de la razén vital y no tiene el ca-
racter de una descripcién en regla, sino de un hallazgo o evento heuristico.:
El contexto en que se la formula no es un contexto de explicacion, sino de
descubrimiento. Expresa dialécticamente el giro de perspectiva o mutacion
gestaltica que implica un determinado cambio de paradigma: el cambio
por el cual se pasa del paradigma—‘“‘conciencia” al paradigma—*vida™, del
paradigma--“yo” al paradigma—‘“yo—y—mundo”. Su sentido es transmi-
tir el mensaje de que lo que se crefa que era el yo resulta que no es tal, si-
no el yo unido a mi circunstancia. El proceso generador de esta frase pu-
diera obedecer a un mecanismo parecido a lo que, en su teoria de la trage-
dia, Aristételes llamé anagnoérisis: la experiencia por la cual se descubre
que la persona que conociamos bajo un nombre tiene otra identidad que

3 0. ¢, v, p.275.
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“la que ese nombre hacia presumir.

En una obrasistematicade 1929 como ; Qué es filosofia?, donde todavia
prevalece la forma dialéctica de exposicion por tratarse de un curso impar-
tido en un teatro para un gran auditorio, encontramos repetidas formula-
ciones de la tesis de Meditaciones en las que se subraya o bien el aspecto
de hallazgo:

“al descubrir el yo, el mi—mismo, hallo que éste consiste en al-
guien que se ocupa con lo que no es él, con otros algos”>*

o bien la idea de fuga y superacion del idealismo:

“lo Gtnico que hacemos es disputar con los modernos sobre cual es
Ja realidad radical e indubitable. Hallamos que no es la conciencia,
el sujeto —sino la vida, que incluye ademds del sujeto, el mundo.
De esta manera escapamos al idealismo y conquistamos un nuevo
nivel”’.%¢

Y las siguientes Ifneas del ultimo de los textos mas arriba citados de La
idea de principio en Leibniz:

“la presunta descripcién del término conciencia se resuelve en la
descripcion del fendmeno ‘‘vida real humana> como coexistencia
del yo con las cosas en torno o circunstancia’??

parecen corroborar asimismo la hipétesis de que en la frase “yosoy yoy
mi circunstancia” la primera ocurrencia de la palabra “yo” resume una
anagnorisis, en la medida en que consignan que la realidad nombrada por
el término conciencia se metamorfosea en vida humana.

a frase 1Cl stancia’ sugiere lecturas muy diversas.
Laf “yo soy yoy mi circunstancia’ sugiere lect d

Desde un punto de vista estrictamente critico, lo primero que habria que
subrayar en ella es que constituye, como el “cogito” cartesiano, un “pen-

35 0. ¢, VIL p. 424.
36 5 ¢, VIL p. 423.
37 0. ¢., v, p. 275.
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samiento—yo”’ o “‘experiencia—yo” y es, en cuanto tal, un dato privado.
El modo en que su mensaje supera la “privacidad” y adquiere validez “pu-
blica” seria un interesante camino a explorar. De otra parte, en un sentido
metahistérico, la frase de Ortega puede ser también considerada como el
enunciado programitico de una magna sintesis de tipo hegeliano que resu-
miria la historia de la metafisica del conocimiento. La tesis realista de los
antiguos fue que la realidad radical era el mundo; la antitesis idealista de
dicha tesis fue que esa realidad era el yo;la ambicion de Ortega seria pro-
poner como nuevo estadio la sintesis de yo y mundo, que 1ba a ser el teo-
rema fundamental de su filosofia.

Hacia la época de las Meditaciones Ortega prefiri6é introducir esta idea
de sintesis metahistorica de un modo elusivo, recurriendo a la metafora de
los Dii consentes, las parejas de divinidades conjuntas de la antigiiedad: si
el ens realissimum fue Dios para los antiguos y con el idealismo se con-
vierte el yo desde Leibniz en un petit Dieu, los Dii consentes simbolizarfan
la unién del yo con el mundo propugnada por el raciovitalismo. Esta ver-
siébn en lenguaje mitico o metaférico del teorema fundamental acompaiia-
rd o sustituird a las formulaciones precisas del mismo hasta la ultima ma-
durez del pensamiento de Ortega:

“El mundo y yo, uno frente al otro, sin posible fusién ni posible
separacién, somos como los Cabiros y los Dibscuros, como todas
esas parejas de divinidades que, segiin griegos y romanos, tenian
que nacer y morir juntas y a quienes daban el lindo nombre de

Dii consentes, los dioses unanimes”.3®

Estas dos lecturas de la frase de Ortega merecerfan un anélisis mas de-
tenido. Pero yo quisiera reservar el espacio que me resta para considerar
un aspecto menos estudiado de dicha frase, que es el papel clave que desem-
pefia en la teoria orteguiana de la ciencia historica. Y esta cuestidn enlaza
con el problema de establecer la demarcacion entre razéon vital y razén his-
torica.

Muchos intérpretes y comentaristas entienden que Ortega, influido por
el impacto de Heidegger, “progresé’ del vitalismo al historicismo y susti-
tuyOo el concepto de razéon vital por el de razén historica. Esta es, por
ejemplo, la opinién de un disc{pulo tan acreditado como Gaos:

AR “Pr6logo para alemanes” (0. C., VIII, p. 51).
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“Los conceptos que dan titulo a la filosofia de Ortega son los de
“razon vital” y ‘“‘razén histérica”. Representan dos etapas sucesi-

vas de progresivo ahondamiento filoséfico™.

‘... hay un consecuente movimiento de ideas que llevo a Ortega
desde el programa de la filosofia de la circunstancia, pasando por
la concepcidn de la razén vital, a la concepcién de ]a razdén histo-

rica” .40

Por su parte Ferrater Mora opina gue en Ortega ‘“la comparaciéon y
confrontacion de las dos razones’, la razén vital y la histdrica, “‘suscita un
problema cuya solucidn no parece facil”’. Tras explorar algunas posibili-
dades, Ferrater termina concluyendo:

“Parece,. asi, que el pensamiento de Ortega se encuentra en este
punto en un callejon sin salida: o se adhiere al historicismo y pier-
de la razén vital, o insiste en la razdn vital y tiene que desprender-
se de todo historicismo --incluyendo la afirmacion tan tipicamente -

orteguiana de que el hombre no tiene naturaleza, sino historia”.*!

Aunque aparentemente incompatibles, las opiniones de Gaos y Ferra-
ter son més bien complementarias. Pero leyendo alguno de los textos pos-
tumos de Ortega da la impresiéon de que ambas son errdéneas. Es dudoso
que Ortega abdicase de su idea de la razon vital al hablar de razén histori-
ca y puede que nunca dejase de pensar en una cierta primacia de lo vital.
En cierto modo, la dialéctica orteguiana entre razén vital y razéon histori-
ca recuerda a la dialéctica diltheyana entre vida e historia.

La relacion cntre ambos tipos de razén se pone de manifiesto cuando
se plantea el problema de fijar en conceptos la estructura general de la rea-
lidad humana, que es para Ortega, como lo fue para Dilthey, la base de la
historia:

39 José Gaos, Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos de historia de las ideas en Espana y la
Amérca espaiiola, Imprenta Mexicana, México 1957, p. 106.
40

41
p. 93.

Gaos, 0. ¢., p. 107,

José Ferrater Mora, Ortega y Gasset. Etapas de una Jilosofta, Seix Barral, Barcelona 1958,
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“Pues bien, tampoco es posible la historia, la investigaciéon de las
vidas humanas si la fauna variadisima de éstas no oculta una es-
tructura esencial idéntica, en suma, si la vida humana no es, en el
fondo, la misma en el siglo X antes de Cristo que en el X después
de Cristo, entre los caldeos de Ur y en el Versalles de Luis XV 42

. Ahora bien, si se insiste en que la realidad del hombre, a diferencia de
las restantes realidades del universo es individualisima y distinta en cada

~ caso, pareceria en principio imposible establecer leyes de tipo general so-

bre una materia tan fluida. La solucion que propone Ortega para respon-
der a esta dificultad consiste en extrapolar al campo de las ciencias histéri-
cas la epistemologia de las ciencias fisicas. Si uno observa €l modelo de la
fisica, advertird que sus leyes son generalizaciones formales del tipo de las
ecuaciones matemadticas. Estas ecuaciones contienen variables o “lugares
vacios”, cuya implementacion con datos facticos se va llevando a cabo en
el curso de la observacion y la experimentacion. La sugerencia de Ortega
es que algo asf pudiera hacerse en el tratamiento cientifico de la realidad
humana.®?

Un ejemplo de este tratamiento puede serlo la consideracién for-
mal o abstracta de la relaciébn que guarda un hombre con sus creencias.
Uno de los principales factores constitutivos del marco de nuestro cono-
cimiento es el repertorio de suposiciones y creencias que sirven de base a
nuestras ideas. Y una de las tesis mdas caracter{sticas de la epistemologia
orteguiana es que para comprender a un hombre no basta con saber qué
es lo que sabe: hay que saber ademads en qué cree. Cada hombre concreto
vive de unas creencias precisas. Pero de todo hombre en general, sostiene
Ortega anticipdndose a las formalizaciones de la lbégica epistémica de
Hintikka, podemos decir eso mismo de una manera formal y abstracta:

“El Hombre, en cuanto vida humana, vive siempre —siempre, no
cabe, pues, mayor generalizacion—, vive siempre desde y sobre
ciertas determinadas creencias. Aqui empezamos a percibir cuél es

4 En torno a Galileo (1933) (0. C., V, p. 19).

48 “Si yo digo que la realidad “vida humana’ es siempre una vida individual, indico que es

siempre una realidad distinta. Sin embargo, yo puedo definir en general 1a estructura de toda vida.
,Qué contendrd mi definicién? Evidentemente, una arquitectura de momentos abstractos la cual
Hevaria una serle de leere Stelle [lugares vacfos| que habria que llenar”. Carta a Erns Robert Cur-
tius de 4 de marzo de 1938, en Epistolario, Revista de Qccidente, Madrid 1974, p. 111.
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el género de concepto, de nocidn que e¢stas tesis generales sobre el
Ilombre poseen. Porque el sentido de estas palabras es invitarnos,
ante cada hombre concreto y real que queremos comprender, a
buscar cuiles son las precisas creencias de que vive. Y esto nos des-
cubre que nuestras tesis generales son, ni mas ni menos, ecuaciones
con “‘lugares vac{os” que somos invitados a llenar con precisiones
en cada caso. No hay, pues, contrasentido, como no lo hay en las
leyes, esto es, ecuaciones de la fisica”.*?

La coordinaciéon y sistematizacién de estas ecuaciones darian por re-
sultado una teoria general de la vida humana, un algebra de la vida que

ta:

diese expresion formal a los contenidos y dimensiones de nuestra conduc-

“L'la nocién “Hombre”, pues, contiene todo un sistema de ecuacio-
nés cuyo titulo podia ser este: “Teoria de la vida humana”. Toda
teoria es, claro estd, general, y, por tanto, el Hombre de que habla
no es una realidad, sino la expresidén puramente formal de las di-
mensiones y contenidos que integran toda vida humana real, y que
nos permiten en cada caso precisar su estructura concreta”. 45

Segun Ortega, las categorfas que intervienen en dichas ecuaciones son
a priori, determinaciones con significados ocasionales vacios que €s preciso
implementar mediante las correspondientes intuiciones. Y del estudio de
dichas ecuaciones y de sus categorias formales se hard cargo una modali-
dad de la raz6n pura que es la razon vital, cuyo grado de abstraccion que-
da condicionado por el singular cardcter de “ocasionalidad” o ‘‘circunstan-
cialidad™ de sus contenidos concretos:

4
45

“Todos los conceptos de la “teoria general de la vida” son a priori
pero, a la vez y esencialmente son métodos de investigacién, es de-
cir, que exigen su aplicacién y, en ella, su confirmacion”’. %

“... la filologfa ... nccesita integrarse con una nueva técnica: la ra-
zén vital o estudio de estructura general de la vida humana. Es

4 “Pasado y porvenir del hombre actual” (O, C., [X, pp. 649-50).
o0.c.,p. 650.

46 Carta a Curtius, 0. ¢., p. 116.
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constitutivo de lo que llamo “‘razon vital” ser una disciplina abs-
tracta que habla de una realidad (la vida humana) a quien es mds
esencial que a ninguna otra de las hasta ahora estudiadas, el ser
concreta, el ser siempre “mi” vida”.47

Ortega comentd en repetidas ocasiones que la teoria general de la vida
humana podia denominarse biologia, siempre que se estuviese de acuerdo
en reservar para la biologia de los bidlogos el nombre de “zoologia” (ya
que “bros no es, como zoe, vida orgdnica, sino conducta del ser vivien-
te”).*® Ahora bien, si los teoremas de que se ocupa la teoria general de la
vida son férmulas abstractas que recogen tan sélo la estructura general de
toda existencia individual humana, se plantea la tarea de “ir llenando sus
lugares vacios, ir concretando sus ecuaciones hasta Ilegar a la unica autén-
tica y plenaria realidad que es ‘estos hombres’ y ‘estas mujeres’; es decir,
estas personas que estamos ahora aqui”. Este paso de lo abstracto a lo
concreto corresponde a la razén historica, por cuya virtud la biologia o
teoria general de la vida humana se convierte en biografia o descr1pc1on de
una vida personal concreta:

“En esa progresiva concretizacion, la abstracta nocién “hombre”
va dejando de ser ecuacion formal y convirtiéndose en definicion
realista. Esa definicion Gltima que traduce en conceptos —los cua-
les son siempre generales— el ser de una persona, sc¢ llama “biogra-
fia”; a mi juicio el género literario supremo, pero del cual no exis-
te todavia un ejemplo”.%°

Una funciéon matemadtica adquiere un valor determinado cuando se es-
pecifica su argumento. Andlogamente, el conjunto de ecuaciones que re-
presentan formalmente el drama de la vida adquiere valor especifico cuan-
do el historiador define su argumento: “El tema rigoroso del historiador es
definir el “argumento” del drama vital para cada hombre, pueblo o épo-
caT oY

Asf{ la razén vital y la razdn histérica reproducen en el dmbito de las
ciencias culturales la relacidon de forma y contenido que guardan entre si la

47 0.¢c.,p.111.
48

it o.¢.,p.656.

“Pasado y porvenir del hombre actval” (1951) (0. C., IX, p. 656).

= Carta a Curtjus, 0. ¢., p. 118.
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mecdnica racional y la fisica en el dmbito de las ciencias naturales. Esto
se advierte

“cuando de la pura “razén vital”, disciplina que es como la mecé-
nica racional de lo humano, pasamos a la “razén histérica” que
aquella por si misma reclama y postula y en que viene a efectuar-
se. En este parangdén la razén histérica representarfa el papel de
la fisica”.5!
Y en la medida en que la realidad sobre la cual ella se proyecta es la reali-
dad radical, “‘el absoluto hecho de mi vida”, la razén vital puede merecer

el nombre de filosofia primera (préotee philosophia)

... “la “razén vital” sensu stricto ... es una disciplina puramente
filos6fica, més aun, es la mpwTn whooopia. (Lo es porque al
buscar una realidad radical a que referir y en que fundar todas las
demias “realidades™ nos encontramos con que ésta es el absoluto

hecho de ‘mi vida’)”.%?

Una ilustracién del nexo sistematico existente entre la razoén vital y la
raz6n historica en el pensamiento de Ortega la suministra el analisis de la
relacion que guarda el lema de las Meditaciones con la conocida tesis orte-
guiana de que el hombre no tiene naturaleza, sino historia.>® Las palabras
que integran la frase “yo soy yo y mi circunstancia” son términos oca-
sionales, indicadores pragmaticos, como “yo”, ““aqui”’, “ahora”, cuyo sen-
tido no lo da la significacion abstracta, sino la referencia a un contexto o a
una coyuntura. Quién sea “yo”, qué quiere decir realmente ‘“‘aqui’ o
“ahora” es algo que depende de cada cual y de cada caso. Estos indicado-
res,> de cuyo estudio formal se ocupa la reciente pragmdtica, constituyen

0. ¢., pp- 111-2. “Por tanto, la raz6n historica es, como la fisica, una razén a posteriori’’.
“Historia como sistema” (1935) (0. C., VI, p. 41).

52 : . . .
Carta a Curtius, 0. c., p. 116. En “Historia como sistema® se refiere a un futuro libro

suyo proximo a publicar, Sobre la razén viviente, calificindolo de “‘ensayo de una prima philo-
sophia”. (0. C., VI, p. 36).

53 . . ; "
“En suma, que el hombre no tiene naturaleza, sino que tiene ... historia. O lo que es igual:

lo que la naturaleza es a las cosas, es la historia ~como res gestas al hombre” 0. ¢., p. 41.

54 5350 e 5 i ; 3 f
E] término “indicador’ o “indexador” (indexical) se remonta a Peirce. Russell hablaba en

un sentido similar de ‘‘particulares egocéntricos”, Ortega llamé a estas palabras, siguiendo a Husserl,
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un ingrediente bésico e imprescindible de nuestra comunicacion y nuestro
discurso que fue admirablemente tematizado por la filosofia de Ortega.
Del carédcter ocasional y pragmitico del lema “‘yo soy yo y mi circuns-
tancia”, se sigue precisamente, como un corolario, la tesis de que “el hom-
bre no tiene naturaleza, sino historia”. Si los términos “yo” y “circunstan-
cia” —el cual se resuelve a su vez en los de “‘aqui” y “ahora’*® — son oca-
sionales, entonces su significacion abstracta ha de ser vacia. Porque los
términos ocasionales, a diferencia de otros predicados del lenguaje ordina-
rio como “‘azul” o “tigre”, no tienen contenido semaéntico susceptible de
ser abstraido®® independientemente de la coyuntura o contexto particular

términog ocasionales: ‘“hay conceptos que algunos denominan “ocasionales”. Asi el concepto
“aqui’’, el concepto “yo”, el concepto *éste”’. Tales conceptos o significaciones tienen una identi-
dad formal que les sirve precisamente para asegurar la no-identidad constitutiva de la materia por
ellos significada o pensada. Todos los conceptos que qujeran pensar la auténtica realidad —que es
la vida— tienen que ser en este sentido “ocasionales’’. Lo cual no eg extraiio, porque la vida es pura
ocasion, y por eso el cardenal Cusano llama al hombre un Deus occasionatus”. o.c., p. 35.

55 Refiriéndose al concepto de circunstancia en Ortega, Julidn Marras escribe: ““que yo sepa,
nunce habia sido utilizado antes en filosofia” (0. ¢., p. 147). Esto es sdlo trivialmente cierto si se
toma dicho concepto en el sentido exacto acufiado por Ortega, Los tratados clasicos de ética y re-
torica han incluido tradicionalmente el topico de las “circunstancias’ que acompafian al agente
moral en su acto (ética) o al orador en su elocucién (retérica). Ni Aristdteles ni Cicerdn dispusie-
ron de un término genérico para las ‘‘circunstancias®, a las que designaban mediante particulas ad-
verbiales locativas y temporales (1o que un matemdtico llamarja “pardmetros’) como ‘‘donde”;
“cugndo”, “aqui y ahora’, hinc et nunc. Luego la tradicidn griega dispuso del término peristasis
(de pert, en torno, y stasis, estancia); vy los latinos forjaron el vocablo paralelo circumstantia, que
encontramos ya empleado en Boecio. Que Ortega no ignoraba esa tradicion, lo revela este pasaje de
su “Comentario al Banquete de Platon” (obra pdstuma que fue anunciada en 1946): “este caracter
en que congiste el mundo —su ser-me— y, consecuentemente, el estar radicalmente referido a mi,
me llevd, hace mds de treinta afios, a buscar otro término con que designarlo, ya que ¢l vocablo
mundo habia designado siempre en filosofia “lo que no consiste en referencia a mf (o Yo)”. Le
llamé circunstancia. Tiene, adem4s, la palabra esta otra ventaja. El conjunto de lo que nos estd afec-
tando y nos esta importando —positiva o negativamente~ y en afrontar lo cual consiste nuestra vi-
da de cada instante, es lo que el hombre cualquiera Dama ““las circunstancias® o “*la circunstancia®*',
Asf decimos todos los dias, y muy especialmente estos afios: “‘en las circunstancias actuales no sabe
uno qué hacer”. Pues bien, el mundo, el auténtico mundo, es “la circunstancia actual’”’ —lo que con
términos de la antigua filosofia llamdbamos antes el “‘aqui’ y ahora’. Invertimos de esta suerte la
concepcidn tradicional que es falsa, que es ingenua [Este subrayado es ml'o]. Antes las circunstan-
cias parecian darse en el mundo (“se da ta circunstancia® ... ); ahora es el mundo quien se da en la
circunstancia”, (0. C., IX, pp. 768-9).

56 “Todo concepto es una allgemeine Bedeutung (Husserl). Pero, mientras en los otros con-
ceptos la generalidad consiste en que, al aplicarlos a un caso singular, debemos pensar siempre fo
mismo que 3} aplicarlos a otro c¢aso singular, en el concepto ocasional la generalidad actiia invitdn-
donos precisamente a no pensar nunca o mismo cuando lo aplicamos. Ejemplo méaximo, el proplo
concepto “vida> en el sentido de vida humana. Su significacidn qua significacion es, claro estd,
idéntica; pero lo que significa es no solo algo singular, sino algo Gnico. La vida es la de cada cual”,
“Higtoria como sistema’ (O. C., VI, pp. 35-6).
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a que se aplican: su significado no constituye un a priori material o
“naturaleza”.

Ahora bien, si se da por aceptado que 1a estructura general del hombre
es representable mediante una ecuacidén que se resuclve en un conjunto de
parametros:

yO = yo-aqui-y-ahora
(1o que cabe parafrasear diciendo: ““yo, o mejor, el hecho radical y basico de
mi vida, soy esta persona en estas circunstancias’), entonces no hace falta ya
vencer ningun obsticulo serio para afiadir que un ser asi, en la medida en
que es puramente ocasional, estd exento de determinaciones naturales.

Ortega habjé a este respecto de la infinita “‘plasticidad™ del hombre
en términos que entusiasmarian al behaviorista Watson: ‘el hombre es una
entidad infinitamente pldstica de la que se puede hacer lo que se quiera...
no sc ve qué fronteras pueden ponerse a la plasticidad humana”. Si uno
preguntase en qué sentido es conciliable semejante plasticidad con la tesis
de la identidad general de la naturaleza humana, la respuesta de Ortega
seria que esa identidad es puramente formal y que esto es precisamente lo
que asegura la ausencia de todo contenido constitutivo de un a priori ma-
terial. De hecho, sin embargo, muchas de sus manifestaciones no parecen
consistentes con la tesis de la mera identidad formal. Cuando escribe que
“soy por fuerza libre, ... quiera o no”’, o que el hombre “no es nada sin
imaginacién™, porque es definible al modo estoico como “imaginaciéon de
sf mismo””,*? y sobre todo cuando habla del yo de cada uno como progra-
ma vital, como mandato necesitante (““llega a ser lo que eres’’) cuyo origen
es mas profundo en nosotros que nuestra propia voluntad, da la impresion
de que habla de condicionantes naturales. Parece aludir a compulsiones y
constricciones que se dirfan emanadas del Bauplan que postulaban los bio-
logos de su época o puro influjo de los genes, por usar la jerga de la socio-
biologia de hoy, si no fuera porque Ortega se preocup6d siempre de hacer
profesion explicita de anti-“zoologismo™ y prefiri6 instalar su discurso en
el &mbito de una ontologfa no eledtica que se remite al vitalismo de Goethe
y a la filosofia faustica de Fichte. En cualquier caso y pese a sus efusiones
watsonianas, 1o mds probable es que en el debate actual entre innatismo y
ambientalismo Ortega contarfa como innatista.

57 L.os intercomillados son de “Historia como sistema” (0. C., VI, p. 34). En La rebelicn de
las masas (1930) leemos: ”La vida humana, por su naturaleza propia, ... tiene que estar puestaa ... un
destino ... Se {rata de una condicién extrafia, pero inexorable, inscrita en nuestra existencia
(0. C., 1V, p. 243). En sus Qltimos escritos Ortega describe al hombre como “animal fantistico”,
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En su Introduccion a las ciencias del espiritu Dilthey habia situado a
la Selbstbesinnung (que Ortega traduciria por ‘‘percatacion de s mismo”
o ‘‘autognosis™) a la base de las ciencias de la cultura. Ortega continta el
programa de Dilthey y da un paso mads en el proceso de racionalizacién de
esta base. El lugar de la autognosis diltheyana lo ocupa ahora su teorema
fundamental. Pero el planteamiento de Ortega difiere radicalmente del de
Dilthey porque su teoria de la razén vital implica una atrevida extrapola-
cién de la epistemologfa de las ciencias ffsicas al campo de las ciencias his-
toricas que pretende, sin embargo, salvar las eventuales diferencias que pu-
dieran separar al objeto de unas respecto del objeto de las otras. En el de-
bate en tormno a la unidad de la ciencia y en la confrontacion de las ciencias
de la cultura con las ciencias de la naturaleza, los epistemologos continen-
tales defienden, desde Dilthey, la diferencia de objeto y de método que
hay entre ambos hemisferios del saber cientifico, por oposicién al progra-
ma fisicalista, que niega tales diferencias. La actitud de Ortega es aqui in-
termedia y anticipa en clerto modo la original posicién hoy sostenida por
Chomsky.’® Esta posicién no vacila en reconocer que !a gloria de la fisica
de Galileo estd en el método hipotético deductivo, y que éste consiste enla
libre formacién de conceptos y construcciones tedricas, con la inica con-
dicién de que las consecuencias extraidas de tales construcciones se some-
tan al control empirico de la prediccién y la verificacién; pero afiade que
mientras el control empirico sea riguroso, nada impide, en principio, Ja
aplicacidn de este mismo método a la realidad psiquica utilizando hipébte-
sis y construcciones mentalistas. La opcién por el método hipotético de-
ductivo no implica, en principio, la opcién por una concepcion materia-
lista del universo.

De esta manera, en el teorema fundamental de Ortega encuentran a un
mismo tiempo expresién condensada lo que €] denomind un “‘cartestanis-
mo de la vida”®? y lo que nosotros podemos denominar un “galilefsmo de

la historia.%°

58

59 “Historia como sistema’ (0. C., V], p. 49). En “Anejo a Kant” (1929) Ortega empiearia
la férmula “cogito, quia vivo’ (0. C., IV, p. §8).

Noam Chomsky, Rules and Representarions, B. Blackwell, Oxford 1980.

60 El advenimiento de un “Newton del placer” fue una de )as reivindicaciones juveniles de
Ortega (Meditaciones del Quijore, O. C., 1, p. 320).
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ORTEGA SIN WEIMAR

En 1932 la Editorial Espasa Calpe publicé la primera edicidén de las
Obras completas de Ortega. Esta ediciéon iba precedida de un prélogo del
autor en el que Ortega hacia balance de la labor realizada hasta ecntonces y
anunciaba el inicio de una ‘“‘segunda navegacion” en que la filosofia serfa
abordada con otros procedimientos:

“esta propaganda de entusiasmo por la luz mental —el lumen na-
turale— habia que haccrla en Espafia seglin su circunstancia impu-
siera. En nuestro pafs ni la catedra ni el libro tenian eficiencia so-
cial ... He aquf por qué, doécil a la circunstancia, he hecho que mi
obra brote en la plazuela intelectual que es el periédico ... Pero en-
tretanto, el mundo ha caminado, la circunstancia se ha hecho
otra. El tema de mi vida tiene también que variar ... Y aunque no
puedo en estas paginas perfilar el contenido exacto de mi creencia,
quiero expresar mi convicciéon radical de que el esp{ritu espafiol
estd salvado. Sé muy bien lo que intento decir con esto y estoy se-
guro de no hacerme ilusiones al pensar de este modo ... Ahora ...
son menester armas de mayor calibre y alcance que articulos de
periddico, aunque €éstos son hoy en todas partes un instrumento
esencial. Es, pues, lo més probable que mi labor futura consista
principalmente en forja de libros ... Empieza, pues, nueva tarea.
Al mar otra vez, navecilla! jComienza lo que Platon llama la “se-
gunda navegacion™! 761

Estas optimistas palabras daban por supuesta la continuidad de un idj-
lio con las circunstancias que la realidad no corrobor6. Mucho mas tarde,
en 1949, Ortega fue invitado a participar en el bicentenario de Goethe y
con este motivo abordo por segunda vez el intento de desmitificar la figu-
ra del gran poeta alemédn, a quien él tanto admiré. Fue en el ensayo
“Goethe sin Weimar’, donde propuso la hipdtesis —ya insinuada en
“Goethe desde dentro”- de que la corte de Weimar fue para el autor del
Fausto algo asi como un caparazén artificial, una coraza protectora que
tuvo el efecto de aislarlo de la vida y dejarlo sordo y ciego para todo cuan-
to significase un riesgo o un presagio de cambio; algo, en suma, que termi-

6! «A una edicién de sus obras” (0. C., V], p. 352).
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nd por convertirlo en una especie d& crusticeo. Ortega invitaba al lector a
que realizase el experimento mental de pensar a Goethe “sin” Weimar y
comprobar que el resultado de esa imaginaria amputacion seria un Goethe
mas interesante y mas humano.

Algo parecido, la amputaciéon y pérdida de su circunstancia, aunque no
como juego de la imaginacién, sino impuesta por la brutalidad de los he-
chos, fue lo que le sobrevino a Ortega en 1936. Al desastre de 1a guerra le
sigui6é el destierro. Amputado de su mundo, expatriado y errante, social-
mente reducido a la sombra de si mismo cuando vuelve a Espafia, emerge
ahora el “otro”” Ortega, un Ortega sin su Weimar, cuyos rasgos aun estin
por explorar. La arrogancia que tiempo atrds mostrara el filésofo con el
general Primo de Rivera no podra repetirse, después de la contienda, con
el nuevo dictador. La suplird el tenaz abstencionismo ya iniciado tras la
rectificacion de la Republica. En su aislamiento dard remate Ortega a gran-
des obras sistemdticas, como El hombre y la gente y La idea de principio
en Leibniz, si bien no llegar4 a verlas publicadas. El reconocimiento inter-
nacional en Europa y América tendrd momentos culminantes en los en-
cuentros de Aspen en las Montanas Rocosas o la memorable conferencia
“De Europa meditatio quaedam”, pronunciada ante un ptblico multitu-
dinario en la Universidad Libre de Berdin. En contraste, su pensamiento se
vera sometido a un cerco de silencio en su propio pais.

Gaos®? opina que este Ortega mds sombrio, “oprimido por las circuns-
tancias™, debid gestarse varios afos antes y que ya La rebelion de las ma-
sas (1930) lo delatarfa. En cualquier caso, lo que algunos han llamado el
“olvido de Ortega” en la Espafia de posguerra es el reverso sociologico de
su anterior hegemonia. En la esfera académica, la inquisitonal y escolasti-
zada Facultad de Filosoffa de la Universidad Central impartia una ense-
fianza que lo ignoraba sistematicamente. En el ambito mds amplio de la
cultura extrauniversitaria el control gubernamental era absoluto, Ortega
no disponia ya como antes de sus potentes canales de comunicacién y mu-
chos de sus discipulos estaban en el exilio. Por otra parte, la influencia del
primer Heidegger, que sectores oficialistas presentaban como Gnica o casi

62 A las agudas impresiones y reflexiones de Gaos sobre Ortega les acompaiia a veces un nim-
bo de crispacion que transparenta un cierto distanciamiento personal v la obvia distancia politica.
De estas reflexiones se extraerfa la conclusién de que Ortega fue demasiado asistematico y docil a
Jas circunstancias en la elabaracion de su pensamiento filos6fico y demasiado rigido y poco décil a
élas en su visidn y su praxis sociopoliticas. Gaos no tuvo empacho en prejuzgar negativamente la
obra postuma de Ortega sin tener conocimiento de ella.
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Unica alternativa a la escoldstica, fue aqui demasiado unilateral y demasia-
do absorbente. Estos factores condicionaron negativamente el desarrollo
del orteguismo en Espafia. En los paises de América el pensamiento de
inspiracién orteguiana pudo florecer libremente y enlazar de modo natu-
ral con nuevas corrientes. De hecho, Gaos promociond en México la fi-
losofia analitica, Ferrater la cultivé a fondo en Norteamérica, y en Vene-
zuela Garcia Bacca desvidé luego parte de su interés hacia el marxismo.
Cualquiera que hubiera girado a Espafia en 1956 una visita semejante a
la que mads de medio siglo antes nos hizo Lutoslawski hubiera advertido
con estupor que, salvo honrosas excepciones, los profesionales de la filo-
soffa parecian inexplicablemente inclinados a sincronizar sus relojes o
bien con el siglo XIII o bien con el afio 1930. Uno de los escasisimos
nombres anglosajones que penetraron de un modo no superficial en
Espafia en los primeros veinte afios que siguieron a la guerra fue el de
Toynbee, y su principal introductor lo habfa sido precisamente el an-
ciano Ortega.

El brusco giro hacia el pensamiento analitico y marxista que prota-
gonizaron nuevas generaciones en los afios sesenta significé una ruptura
con la filosofia de posguerra y consumé el ““gap’ hoy existente entre
los componentes mas jovenes de diversas tendencias de la comunidad
filosofica espafiola y la obra de Ortega. El pensamiento analitico es de por
si ahistorico; y no arriesga mucho, por ofra parte, el que conjeture que la
reaccion del marxismo espafiol ante el pensamiento de Ortega tienda a ser
visceral.®?

En las ultimas décadas, sin embargo, han aparecido publicaciones
valiosas de enfoque marxista llevadas a cabo por autores de nuevas genera-
ciones. Pero en el ambito de la logica y la filosofia de la ciencia no ha
sucedido asi. Mientras en Alemania, por ejemplo, el influjo de Kuhn ha
conducido al rescate de las interesantisimas investigaciones ‘‘pre-
kuhnianas” realizadas en los afios treinta por el vienés Fleck sobre historia
de la sifilis, en Espafia ni los orteguianos ni los entusiastas neo6fitos de
Kuhn han sabido reparar en la asombrosa relacién de isomorfismo que
guarda la teorfa kuhniana de las revoluciones cientificas con la reflexién

63 En la espléndida novela de Luis Martin Santos T¥empo de silencio, esa especie de Ulysses
de nuestra posguerra, hay un pasaje en que se describe ironicamente una conferencia del fildsofo
en el Instituto de Humanidades en términos que delatan un talante bien distinto, por ejemplo,
del que debid inspirar la jocosa pintura de Sartre que hizo Boris Vian en L' écume des jours.
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filos6fica de Ortega sobre las crisis culturales. Tampoco se ha subrayado
lo bastante, en el nuevo debate sobre la racionalidad, el aire de familia que
emparenta a la razon vital con la razéon humanamente interesada al estilo
de Habermas. Las investigaciones. analiticas sobre la filosofia de la creen-
cla, que han fructificado en empresas del calibre de 1a 16gica epistémica o
las teor{fas sobre el marco del conocimiento, pudieran aconsejar una nueva
visita a la teoria orteguiana de las ideas y las creencias. Y tal vez el crecien-
te interés que hoy despiertan la pragmaética, la hermencutica y la filosofia
de la cultura contribuyan a un mayor acercamiento a Ortega por parte de
las nuevas generaciones.

A nivel historiogrifico esta aproximacién se ha iniciado ya. Las recien-
tes obras sobre Ortega de jovenes historiadores de la filosofia espafiola han
acometido la tarea de reconstruir criticamente los origenes del raciovita-
lismo. Esta tarea serd, con toda verosimilitud, pieza clave de una futura
y descable Ortegaforschung. Pero también debiera servir de estimulo para
una recuperacion de Ortega por parte de futuros filoésofos espafioles que
no sea mera labor de erudicién y conservacion. Como Ortega dijo una vez
a propésito de Goethe:

“No hay mas que una manera de salvar al cldsico: usando de €l sin
miramientos para nuestra propia salvaciéon —es decir, prescindien-
do de su clasicismo, trayéndolo hasta nosotros, contemporanei-
zandolo, inyectdndole pulso nuestro con la sangre de nuestras
venas, cuyos ingredientes son nuestras pasiones ... y nuestros pro-
blemas. En vez de hacemos centenarios en el centenario, intentar

la resurreccion del cldsico re-sumergiéndolo en la existencia”.%*

04 “Pidiendo un Goethe desde dentro” (1932) (0. C., 1V, p. 419).





