ESTUDIOS

SOBRE LA ALIENACION
(1)

Habida cuenta de que me decidi a eseribir este breve ensayo sobre la
alienacién tras la lectura de un excelente libro sobre el tema de publicacién
reciente {1}, una referencia inicial al mismo, aparte de alguna mdis postertor,
parece obligada. Del libro de Schacht dice Walter Kaufmann (2) en el ensayo
introductorio que «de aqui en adelante nadie debilera escribir sobre aliena-
cién sin leer primero el libro de Schachty (pdg. XIV), y probablemente esta
opinién puede suscribirse de momento, no ya por la autoridad de quien la
emite, sIno por su comparacién con otras recientes sobre el tema, a algunas
de las cuales se aludird mds adelante. En profundidad, soltura y, sobre todo,
en sistemitica, no conozco, en efecto, libro que supere a los capitulos que
concretamente sobre el tema dedica Schacht a Hegel, a Marx (3} y al uso
de la expresién en Ia literatura sociolégica mederna. Quizd no pueda decirse
tanto del anilisis que desde esta perspectiva se hace de Heldegger y Sartre,
a los que se coloca al lado de Tillich en uno de los capitulos tdltimos bajo | la
ribrica Existential Philosophy and Theology, sin profundizar en exceso,
aunque reconocidamente los problemas de dalienacion no sean sustanciales
en ninguno de ellos. Posiblemente es también desproporcionada la exten-
sién que se dedica, un capitulo enteto, 2 E. Fromm y K. Horney, habida
cuenta de que, pese a quée efectivamente sea Fromm —con Marcuse y con

(1) RICHARD SCHACHT: Alienation, ensayo introductoric de WALTER KAUFMANN.
Doubleday & Co.. Tnc. Nueva York, 1990, LXV +286 pigs. '

{2) W, KAUFMANN es un especialista en HEGEL, con una dilatada obra sobre éste,
que ha culminado en Hegel. A Reinterpretation, MNueva York, 1965 y 1966,

(3) Incluyo entre éstos el ya antiguo (1941) de H. MarcUSE: Reason and Revolution.
Hegel and the Rise of Social Theory, aunque en él se dice que «el concepte de aliena-
cion estaba destinado a jugar un papel decisivo en el desarrollo future de la filosofia
hegelianar (pdgs. 34-35), esto no se confirma en la larga exposicidn que sigue. salve
que la referencia se haga al desarrollc en MARX, del que, efectivamente, se realiza un
andlisis de alguna amplitud {pdgs. 273-287); cito por la 2.2 edicidn, Nueva York, 1954.
Ver, mids adelante, en el texto. .
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las traducciones de Bottomore— unc de los divulgadores en lengua inglesa
de los manuseritos filoséficos y socioldgicos de Marx, y con ellos de sus
elaboraciones sobre la alienacién, sus aportaciones al tema son minimas y con-
fusas, llegan con retraso, incluso en ese idioma, precedidas como lo fueron por
las de C. Wright Mills y el propio Marcuse, y su relevancia general comparati-
vamente reducida ;- pero siempre hay que dar algin margen a las preferencias
o a las lecturas del autor, y &ste no es mayor que el que habriamos de con-
cederle a Kaufmann cuande en la introduccion eleva a Russell a la compaiiia
de «los mis grandes filésofos de los tiempos modernos», colocindole al lado
de Descartes, Leibniz o Kant {pig. XXI; su pintoresca lista también incluye
a Sartre y omite a Heidegger). Sin embargo, todos estos son reparos menares
si se comparan con la densidad, profundidad y agudeza del libro como con-
junto, y de muchos de sus pasajes.

El libro se inicia con un capitulo muy pertinente sobre el «panorama de
fondo lingiiisticor —e «intelectuals, se afiade, zludiendo al use culto— del
término alienacidn en inglés y en francés, antes y después de que se usara
para traducir el Entfremdung alemin con el significado, con los varios signi
ficados, con que el mismo aparece en Hegel y en Marx, y del propio vocablo
alemdn con anterioridad 2 éstos. El primer sentido es el juridico clisico de
teansferencia de propiedad, del latin dienatio, alienare {que en espafiol se tra-
duce normalmente por emajendacidn y enajenar, como ahenus se traduce por
ajeno), aunque el uso tradicional del término alemdn mds bien aluda a una
privacién violenta de titularidad. El segundo sentido es el de «estar fuera
de si», el de trastorno mental (en espafiol enajenacién mental), El iltimo y
mds impreciso es el de separacidn o apartamiento de los sentimientos o los
afectos hacia una persona, desviando hacia la indiferencia o la hostilidad los
previos de intimidad o amistad; también en latin alienus tenia ademis del
sentido de ajeno —de otro o perteneciente a otro— el de hostil, desafecto o
enemigo. '

Este «panorama» es virtualmente idéntico en nuestro idioma. Alienacién
aparece en el Diccionario de la lengua espafiola, de la Real Academia, edicién
de 1970, como waccién y efecto de alienarn, y alienar como «enajenar», Enaje-
nar, a su vez, aparece con los significados de transmitic a otro el dominio de
una cosa o derecho: sacar a uno fuera de si, entorpeciéndole o turbindole el
uso de la razdén o los sentidos; en general, con el de «desposeerse o privarse
de algo»: también con el de «apartarse, retraerse del trate y comunicacién
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que se tenia con alguna persona por haberse entibiado las relaciones de amis-
tadw.. Todas estas significaciones son antiguas en nuestra lengua. Asi en .el
Diccionario. de la Academia llamado de autoridades (t. 1, ed. 1726} aparece
también dlienacion, de la que se dice que es «lo mismo que enajenacidny, .y,
se afiade que «es voz latina y de poco uso», En cambio, se da como frecuente
la voz dlienado, que «metaféricamente, [es] lo mismo que abstraido, entor-
pecido, u olvidado de si», sentido con el que aparece en dos textos de Fray
Luis de Granada. En el tomo I, edicién 1732, aparecen multiples entradas
para las voces enafenar, enajendcion, enajenamiento y sus derivados, que re-
cogen los sentidos preservados en 1970, de traslacién de titulandad («la obra
y accién juridica que se hace para que pase el sefioric o dominio de alguna
cosa del uno al otron), locura (atotal conmocién y perturbacién de la razén»);
un sentido metaférico en el que es usade por los misticos, equivalente a éxta-
sis {«la privacién que experimentan los sentidos ..., cuando el alma arrebatada
del espiritu y gracia natural se eleva y sale fuera de si, dejindolas como pas-
madas y absortas»} y también en el sentido iltimo moderno citado, esto es,
en el de «desvio y falta de comunicacién, trato, familiaridad y comercio entre
unas personas con otrasn (para enajenacion, bajo la autoridad del Origen de
la lengua castellana, de Bernardo Aldrete), y en el de «separacién y aparta-
miento de la voluntad entre dos o mis personas ... mediante lo cual se ena-
jenan los dnimos, se corta la comunicacién ... y se resfrian los afectos» (para
endjenamiento, bajo la autoridad de la Historia de Espafia, del P. Mariana).

En Hegel, alienacién aparece con dos sentidos bisicos, en el uso amplio
que de la expresién se hace en la Fenomenologia del espintu; de las expre-
stones, mas bien porque se utiliza tanto la de Entfremdung, citada, comio la
de Entdusserung, en virtual sinonimia (4). En uno de estos dos sentidos, alie-

{9 En la versién espaficla de la Phinomenclogie des Geistes, del Fondo de Cultura
{Méjico, 1966; a esta edicén de la Fenomenologic refieren fas citas ulteriores, salvo
que se diga otra cosa), Entdusserung se traduce como wenajenaciéne y Entfremdung
come eextrafiamientor; la traduccidn es correcta en cuanto que una de las acepciones
de extraffiamiento, como c«accién y efecto de extrafiars, implica la idea de separacién,
«apattar, privar 2 uno del trato y comunicacién que se teniz con élv (Diccionarie, edi-
dén 1970), eapartar y echar de s{ y de su comunicacién a algune, tratindole como ajenc
y .no conccido., o contrarios (Diccionario de autoridades, tomo IIl, 1732). Pero ténpase
en cuenta que los términos son sindnimes, y que cualguiera de ellos sole —y el de
salienacidnr— hubiera dado también una versidn correcta. La expresién wextrafiamien-
to» fue utilizada antes para traducir Entfremdung en MARX en la excelente versién
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nacién equivale a separacién o relacién discordante, bdsicamente entre el indi-
viduo y la cultura o sustancia social que €l mismo ha creado, o que ha
creado su especie, «a través de siglos de actividad humanar; de esta aliena-
cién deriva ademds una «autoalienacidny, en el sentido de que como su uni
versalidad. sélo puede conseguirla el hombre a través de su unidn con la sus-
tancia social que ha creado y de la que se ha separado —esto con independen-
cia de que se pretenda que Hegel vio en la sustancia social separada, no séle
una creacién del espiritu humanoe, sino el mismo espiritu en forma objetivada
y universalizada, lo que con toda seguridad es una interpretacién errénea de
Hegel (5}— mientras la separacién no se supere y la unién no se consiga,
el ser humano esti desgarrado, extrafiado de si mismo, esto es, autoalienado.

E] fenémeno en Hegel es histdrico; exige la ruptura de una conexién
primera, «inmediata e irreflexiva», con la sustancia social, «la separacién del
si mismo natural» y la emergencia consigniente en cada uno de la idenufi-
cacién con su propio ser individual, con su propia persona como separada y
distinta de su entorno: es entonces cuando «absorbide en su recién hallada
identidad», el hombre no sélo adquiere una cierta perspectiva frente a la sus-
tancia social, deja de ser uno con su comunidad y su cultura, sino que ve
éstas como separadas y opuestas, y en esto consiste justamente la alienacién
en este primer sentido (6)}; el momento de libertad caracteristico de la per-

espafiola de Mi. REDING: Der Politische Atheismus («El ateismo politicon, trad. de |. DR
AGUILERA, Madrid, 1959). En Ia también excelente versién espafiola de R. DAHRENDORF :
Sogiale Klassen und Klassenkonflikt in der sndustriellen Gesellschaft («Las clases sociales
y su conflicte en la sociedad industrial», trad. M. TRovANO, Madrid, 1962), se usa en
cambio, en general, el término alienacién, alguna vez el de enajenacidn.

(5) Sobre esta defectucsa comprensién de HEeGEL lamé hace tiempo la atencidn
ZUBIRI; ] espfritu objetivo hegeliano, dijo ZUBIRI, no tiene nada que ver ni se parece
en nada 2 lo que después se ha llamado realidad social; es un espiritu producto de una
razén universal que hace revertir hacia é —hacia el espiritu universal absolute, en
tltimo término hacia la divinidad— todos los espiritus subjetivos, que asf, en cuanto
pasan o han pasado a cobjetivarse en éI, no cumplen funcidn alguna, salvo la del puro
recuerdo. ZURIRI continué con un agudisimo andlisis de HEGEL, cuya exposicidn seria
larga e impertinente aqui {ésta y las ulieriores referencias a X. ZUBIRI, salvo que otia
cosa diga, las hago segiin mis notas tomadas en su curso sobre El problema del hombre
dictade en Madrid en el afio 1953-1954, y con todas las salvedades propias de fuente
tan personal).

(6) Para esta versidn, SCHACHT, pigs. 3v-3¢. Elaberacidn de sentido parecido es la
distincén de antropologfa cultural entre culturas pre, co ¥ post-figurativas (ver M. MEaD:
Culture and Commutment, Nueva York, 1970}, o la de la ruptura de ula alianza pro-
funda entre el hombre y la naturaleza» caracteristica del animismo primitivo (segin
J. MoNoD: Le hasard et la nécessité, Essai sur la philosophie naturelle de la biologie
moderne, Paris, 1970, pégs. 43-44).
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sona humana «reside (nicamente en la reflexion de lo espiritual en si, en
su distincién de lo natural y en su reflexidn sobre ellon. La disociacién y la
separacién son, por consigulente, estrictamente necesarias; evidentemente,
reaccionando frente a Rousseau y confirmindose en su tesis el criticar a éste,
para Hegel la concepcidn segin la cual el hombre «viviria en libertad respecto
de las necesidades en un llamado estado de naturaleza» —en el sentido de
que sélo tuviera entonces unas puras y simples necesidades «naturaless, para
satisfacer las cuales se tomaran los medios de satisfaccién de la naturaleza
misma en la forma en que ésta los brinda— es «una opinién falsan, justa-
mente porque entonces, en «¢l estado de la espiritualidad sumergida en la
naturaleza» no puede hablarse de que la persona como tal, de la que la li-
bertad se predica, haya realmente emergido: «el espiritu tiene su realidad
simplemente porque entra en disension consigo mismo en las necesidades».
eliminando una pretendida sencillez que no es sino una «impersonalidad pa-
sivan, Esta alienacién primera y primordial resulta asi constitutiva del espi-
ritu, y sdlo la «ignorancia de la naturaleza de éste» puede estar en la base
de las «concepciones sobre la inocencia del estado de naturaleza y de la
simplicidad de las costumbres de los pueblos birbaros» (7).

Aparte, se afiade, de que estas concepciones prescinden del trabajo, el
«duro trabajo» incorporado por el hombre a la naturaleza, de forma que es
respecto de la naturaleza transformada por el trabajo de la que el hombre se
disocia y sobre la que reflexiona. La naturaleza, en efecto, es indiferente u
hostil al hombre, y es éste quien se encarga de introducir en ella, mediante
su trabajo, sus propias finalidades, superando asi la discordancia inicial entre
mundo subjetivo y mundo objetivo: pero para hacerlo el hombre tiene que
poner los medios —la organizacién, un complejo de relaciones con otros hom-
bres, los dtiles, las mdquinas, las instalaciones, la propia naturaleza ya trans-
formada que apoya nuevas transformaciones—, y son estos medios los que
devienen imponentes y los que el hombre, en un momento dado, ve como
Frutos suyos desgajados o separados, alienades. La conciencia de la ruptura
es esencial; el momento anterior de mera objetivacidn de! hombre en la cul-
tura, de la que como «riquezan sen ingredientes los frutos de su trabajo se-

(7} Filosofia del Derecho, 3.5, 2.2, §% 187 y 194 (edicidn Buenos Aires 1968, pdgi-
nas 174-175 y 178-179). Puede seguirse diciendo que el hombre se percata de su finitud
frente a un imponente mundo objetivo, en parte naturaleza y en parte creacién suya
y de su especie, del que no ya se siente separado sino por el que se siente dominade;
para esta reflexién adicional ver R. TUCKER: Philosophy and Myth in Karl Marz,
Cambridge, Univ., 1961, pig. 53; sobre la realidad social o cultural en HEGEL, a medio
camino entre ¢l hombre y la naturaleza, ver L. LEGaZ LacamBRA: Filosofia del Dervecho,
2.* edicién, Barcelona. 1961, pdgs. 37 y 267.
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gin se acaba de decir, no es sino..un antecedente o presupuesto, condicién
necesaria y no suficiente para que la alienacién se dé (8). Hay-en Hegel,.en
este sentido, una «fascinacién por el poder y la dignidad de los medios y de
las-obras» del trabajo humano, tanta que los hombres se convierten en me-
dios de.[a sustancia social creada, que parece después desenvolverse auténo-
mamente y segin reglas que le son propias (9); aunque «el mundo real ...
haya devenide por medic de la individualidad, es para la autoconciencia
algo inmediatamente extrafiado:y tiene para ella la forma de un realidad

Hja» (10).

En un segundo sentido, Hegel habla de alienacidn como de rendicién o
entrega de la personalidad o de algo que sea esencial a ésta a la sustancia
social de la que previamente se ha separado el propio hombre, elaborando
sobre una forma de rendicidn, entrega’ o alienacién que, sin el uso de la ex:
presién, tiene una larga tradicidn en la filosofia politica, especialmernte a
partir de Hobbes y de Grocio, que el libro analiza con suma delicadeza, y
que culmina, con el uso preciso del término, en Rousseau, para quien, conio
es sabido, la esencia misma del contrato social, «la cldusula sola a la que se
reducen. todas las demds», consiste precisamente en la entrega total de los
pactantes: «cada uno de nosotros pone en comin su persona y todo su poder
bajo la direccién suprema de la voluntad generals, y por ello el pacto impli-

{8} HEGEL probablemente pensé que esta objetivacién ha existido y existitd siem-
pre y que, por tanto, como se veri, el problema no era escapar a ella sino 2 la_aliena-
cion de ella derivada; por lo demds, también probablemente creys, con FICHTE, que
a través del conocimiento el hombre podfa controlar los frutos objetivades de su tra-
bajo: cuando menos tal confianza le es imputada irénicamente por SARTRE: El hombre
se exterioriza y se pierde en las cosas, pero toda alienacién es superada por el saber
absoluto del filésofor («Questions de méthodes, en Critigue de la raison dialectique,
Paris, 1960, pig. 10). También A. GEHLEN: «Geburt der Freiheit aus der Entfremdung»,
en V., ZIITA: Georg Lukdcs' Marxism Alienation, Dialectics, Revolution, La Haya, 1964,
pigina 149, v Z. A. JorRDAN: Karl Marz. Economy, Class and Social Revolution, Lon-
dres, 1o71, pigs. 15-16. Sobre la esencialidad de Ia «toma de conciencia» de la alienacién
en HEGEL, ]. HIPPOLYTB: «la conception hégélienne de I'Etat et sa critique par Karl
Marxe, en Cahiers de Sociologie, 11, 1947. .

{9) Para esta interpretacién, ]. D'HoNT: «Téléologie et praxis dans -la "logique’”
de Hegel», en Hegel et la Pensée moderne. Seminaire sur Hegel dmge bar- Iem Hyppo-
lite au Collége de France (19674968) Paris, 1970.

(10} Fenomenologia, BB, VI, B, i, a: pdg. 290.
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<a y exige «l'alienation totale de cada asociado con todos sus. derechos» (11).
En sentido similar, muy similar, en Hegel el hombre vence su. alienacién
primera chaciendo a si propio adaptable 2 su sustancia social,. rindiendo.,su
identidad», en una palabra, alienindose en este segundo sentido, «enajenan-
do su si mismo» (12); a la postre esto es lo que erige ¢l Estado y su poder
en un algo en el que la autoconciencia «reconoce su sustancia, su contenido
y-su finn; el juicio u obrar de la autoconciencia, su Entfremdung, su aliena-
cién’ como entrega, «hace brotar la doble realidad: se hace brotar a si (al
hombre) como lo que tiene (como teniendo) una realidad verdadera, y_hace-
‘brotar el poder del Estado como lo verdadero que vale»: sélo en un momen:
‘to - previo de inadaptacién «el Estado es la esencia opresora», y sélo una
wconciencia vil» ve en é| «una traba y una opresién ... odia al que manda,
sélo obedece con alevosia y esti siempre dispuesto a sublevarsen (13),. En.

{11} Comtrat social, 1.°, V] (ed. Bertrand de Jouvenel, Ginebra, 1947, pdg. 192).
Pero téngase en cuenta que ésta es solo una de las vertientes de RoussEau; -1a otra
Tadicalmente contraria es l2 del Emile: «el aliento del hombre es mortal para sus seme-
jantes»; en el proplo Contrato soch, «cada individuo... es en si mismo un tode pee-
fecto y solitarion; por ello «quien se atreve a instituir un pueblo debe sentirse capaz
de, por asi decirlo, cambiar la naturaleza humana», lo que exige «un hombre extra-
ordinarion cuya «gran alma... es un verdadero milagros; su tatrea consiste en. aquitar
al hombre sus fuerzas propias para darle otras que le son ajenas (eirangéres) y de las
que no- puede usar sin et concurso de otron {2.°, VIL, ed. cit., pigs. 228-231; la dltima
<ita es ala formulacién... de la nocién abstracta de la nocidn del hombre politicos, se-
gin MARX; Early Writings, ed. T. Bottomore, Nueva York, 1964, pig. 30). Como
resalta B. DE JOUVENEL {loc. cit., Essai sur la politique de Rousseaw, pig. ¢3) es una
obsesién en ROUSSEAU encofittar una solucién para el conflicto entre «dar la integridad
el hombre al Estado... o dejdrsela al hombre mismos; pero [a solucidn peor la que eopta
es, en definitiva, la rendicién del individuo a la voluntad general; de ahi la irresistibili-
«dad de ésta y la proximidad con HoeBEs: «El resultado de da zsociacién es un cuerpo
.animado, un hombre magno. como el Leviathan» (J. CoNDE: «Socioclogia de la Seciole-
giav, en REvisTA DE EsTuptos FolLfmcos, nim. 68, 1953). :

En el pasaje citado aliendtion aparece como término que ROUSSEAU supone ficil-
mente inteligible y no necesitado de explicacién; en cambio, la misma - expresién le
parece aequivocas en GROCIO cuando éste habla de la alienacidn de la libertad en que
la esclavitud consiste, y da una explicacidn de la misma en el sentido de venta o trans-
misién (Contrat social, 1.8, IV, pigs. 181-182),

(12} En esto no hay para HeGEL ningdn sacrificio o, mejor dicho, et que pueda ha-
ber ‘quéda sobradamente compensado por la unidad que conscientemente recupera - el
hombre ‘«con el infinite que vive fuera de éln {SCHACHT, pdgs. 484g); la autoconciencia,
no vale usencillamente porque es, sino que vale porque, pracias a la mediacién del
extrafiamiento, se ha puesto en consonancia con lo universals (Fenomenologia, BB,
VI, B, i, a, pig. zg90). Téngase en cuenta que RoUsSSEAU fue una de las lecturas juve-
niles predilectas de HEGEL (W. KaUrMaNN: Hegel, cit.. pigs. 7-8).

(13) Fenomenologia, BB, VI, B, i, a, B y 7 pdgs. 204-205, 297-268.
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versiones contemporineas, que reposan sobre esta larga tradicién, el hombre
usélo es plenamente hombre en y por la comunidad», y «al realizar esta co-
muynidad ... pasa de la conciencia alienada a la conciencia real» (14).

Como entre paréntesis, parece preciso indicar que nos hallamos aqui en el
centro mismo del problema de cémo el hombre hace su vida con los demis
hombres, al cual la aproximacidn hegeliana es sumamente fecunda, aunque
en su via se corra el riesgo de sustantivizar lo social, contra el que hay que
prevenirse, no ya porque formalmente ni la sociedad nmi «lo social» tienen
vida, que sélo compete a los individuos que conviven, puesto que la vida
es, como ensefiz Zubirl, autodefinicidén individualizada de cada cual, sino
porque tampoco es lo social una cosa, lo que no guiere decir que no sea una
realidad, sino que ésta consiste en una «habitud», en una modulacién de la
realidad humana individual que se vierte de suyo hacia la altertdad, hacta ta
situacién de convivencia, haciz la cosituacién con los demis hombres, los
otros hombres con los que cada uno de ellos hace bdsicamente una cosa, a
saber, convivir. Sobre esta base y exactamente con estas perspectivas, seguird
diciendo Zubiri, la vida de cada hombte esti cualificada por la vida de los
demis, de la que se apropia a través de un singular tipo de apropiacién
—singular porque la vida de los demds, en tanto que propia de los demds,
es inapropiable formalmente hablando— que al tiempe positivamente posibi-
lita mi vivir, en el sentido de que me presta una estabilizacidén wvital a través
de costumbres, usos y formas de vida y, negativamente, constituye un elenco
definide de las posibilidades con que voy a existir. De nuevo entendida pre-
cisamente de esta manera la apropiacién de los demis —«lo socialn si por
convencién queremos llamatlo asi-— es una necesidad inexorable de la na-
turaleza psicofisica del hombre, que se apropia de la vida de los demds no
de suyo porque ésta le arrastre y conforme irresistiblemente ni por una vio-
lencia que los demds ejerzan sobre él, sino porque sus propias estructuras
imponen la apropiacién en cuanto que es la existencia de los demds la que
permite la de cada cual. Por otro lado, dird también Zubiri, ¢l hombre estd
vinculade no sélo a los demis hombres en tanto que otros, sino también, y
quizd primariamente, a lo humano en cuanto tal o como mentalidad, al «ha-
bers de lo inteligido por los espiritus subjetivos, y ne por una inteligencia
cbsmica, a lo largo de la historia, forma de la mente de cada cual en cuanto

(19) L. LacroiX: Marxisme, existentialisme, personnalisme, 7. edicién, Pards, 19771
la 1.% es de 1949), pig. 24.

12



SOBRE LA ALIENACION

afectada por lo que han pensado los demds. Y, se afadiria, cada cual vive
también en el seno de lo que los demds han hecho pricticamente en las co
sas con sus saberes, en un mundo modificado y en alguna medida dominado
por la-téenica de los hombres, que por lo demis hoy es capaz, ¥ se trata de
wuna diferencia fundamental, de incaleulable alcance filoséficon, no sélo de
ptoducit cosas que la naturaleza no produce, «sino también las mismas cosas
que la naturaleza produce y dotadas de idéntica actividad naturaly (15)

En cambio, el propic Hegel, al hablar en la Filosofia del Derecho del
trabajo por cuenta ajena, del contrate por virtud del cual una persona entre-
ga 2 otra la disponibilidad de sus servidos o los frutos de su trabajo, al
hablar, en suma, de lo que hoy llamariamos contrato de trabajo o, desde otra
perspectiva, al abrit quiza impensadamnente, se nos dice, la discusién filosd-
fica sobre el trabajo alienado, no nos habla de Entfremdung porque entiende
que la limitacidn temporal caracteristica del contrato contradice la completa
stinisiénn de una persona a otra y, por consigutente, el tipo de alienacidn de
la propia personalidad, de la rendicién o entrega total que constituye uno
de los sentidos bisicos de la expresién en la Fenomenologia. Es més, ni s1-
quiera utiliza el término en este contexto sino el proplamente juridico de
Verdusserung, precisamente porque afirma que sélo la sumisién completa y
de por vida propia del esclavo o del siervo constituiria una Entdusserung,
expresion que aparece en mis de una ocasién, también en la Fenomenologia,
segin se ha dicho, como equivalente a alguno de los sentidos de Enifrem-
dung (16). Yo «puedo despojarme de mi propiedad», pero, «son inalienables
aquellos bienes o, mas bien, aquellas determinaciones sustanciales ... que
constituyen lo mds propio de mi personan, por un lado: y, por otro, «con
la enajenacién por medic del trabajo de todo mi tiempo y de la totalidad de
mi producto, volveriase propiedad de otre la sustancialidad de los mismos,
mi universal actividad y realidad, mi personalidad», de lo que son ejemplos

(r5) X. Zusri: Sobre lz esencia, Madrid, 1662, pig. 84.

{16) En Derecho, lo que HEGEL esti diciendoe es que una contratacién del trabajo
propio de por vida equivale a una esclavitud o servidumbre contractual gue niega la
libertad del trabajo. Hablando en términos juridicos positivos, en el Derecho moderno
cel arrendarniento [de criados y trabajadores asalariados] hecho por toda laz vida es
nulon (art. 1.583 del Cédigo civil), frente a las normas de Derecho viejo que. la escla-
vitud -’ aparte, por ejemple, autorizaban a que un hombre se pusiera bajo sefiorio de
otro apara stempre jamds» (asi, Partidas, 1II, XVIII, LXXXIX).
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ela’eselavitud -y la- servidumbre» (17); en cambio, también «de mis aptitudes
propias :.. puedo-vender a otro ... [su] ... uso himitado en el tiempo, ya
que‘segin esta limitacidn dichas disposiciones mantienen una. telacidén exter-
na con mi botalidad vy universalidad» y de ahi que sea un mero contrato el
de up'i'estacidn de trabajo en tanto es enajenable, esto es, en tiempo limi-
tado» {18). o

Debe afiadirse, por otro lado, que el planteamiento del tema de la aliena-
cién referido especificamente al trabajo esti cuando menos incoado en [a
Fenomenologia, con grandiosidad caracteristica; de la cultura que. aparece
como extrafia en la alienacién primera, y la adaptacién a la cual por el
poder y la energia -del individuo es el eje de la alienacién segunda, forma
parte la riqueza, «resultado en constante devenir del trabajo y de la accién

de todos»; «cada singular supone ... {cuando menos en un momento ini~
cial) ... que obra de un modo epoista...; pero aun visto en este momento
solamente por el lado externo, se muestra que ... en su trabajo trabaja tanto

para todos como para si mismo, al igual que todos trabajan para él»; razo-
namiento similar se aplica al consumo o goce de la riqueza («el goce sin-
gular ... se disuelve en el goce de todos...; hace surgir el trabajo universal
y el goce de todos»}; a la observacién implicita, digamos elemental, de que
esto no es o puede no ser asi se contesta, desde un primer plano, que «esto
constituye una contingencia que no menoscaba para nada su [de la riqueza
fruto del trabajo] esencia necesaria universal, que es comunicarse a todos
los singulares y ser una donadora con miles de manos»; y desde un segundo,
que es una conciencia vil la que ve en la rigueza solamente la desigualdad y
la ama solamente en cuanto tal (19). En otros pasajes, al estudiar la relacién
sefior-esclavo en el proceso de formacidn de la autoconciencia el primero goza
de las cosas, mientras que el segundo las transforma, trabaja (z0).

L . .

Hoy la idea de limitacién tempotal pertenece a fa misma esencia del con-
trato de trabajo, de forma que aunque éste puede pactarse por tiempo inde-

(17) Filosofia del Derecho, 1.*, ¢, $% 65-67 {ed. Buenos Aires, 1968, pigs. 86-88);
como es sabido, los parigrafos 68 y 6g contindan con una reflexién de extremado inte-
tés sobre la propiedad intelectual.

{18} Loc. cit., 1.8 c. § 67; 2.5 § Bo [pdgs. 83 y o8).

{10) Femomenologia, BB, VI, B, i, a, 1, @ y §: pdgs. 203-297. Aqui HEcEL proba’
blemente tiene a EspiNOsa (Etica, IV, 36-37) come fuente de inspiracidén {cfr. ]. MoRBau:
Spinoza et le spinogsme, 1971, pig. 71). ,

(20) Fenomenologia, B, IV, A, 3. «; pig. 11B; sobre este punto concreto ver mis
adelante en el texto. ’
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finido se entiende siempre que puede ser resuelto por la pura y simple vo-
luntad del trabajador, siendo inconcebible una condena contra él de ejecucién
especifica ilimitada del contrato incumplido. La limitacién de los poderes con-
tractuales del empresario es también de esencia del contrato, de ahi la crisis
cada vez mis acentuada de la nocién de depenmdencia, aunque esta nunca
fuera entendida en la problemitica del contrato de trabajo como sumisin:
absoluta {z1), salvé, quizd, entre los anglosajones (22), pues le wviene a éste
de muy antiguo la restriccidén de [as potestades del empleador de trabajado-
res, siendo precisamente esta restriccidn lo que le diferencia del sefior de es-
clavos (23). De forma que también de antiguo, la mera existencia en cuanto
a la cesién de los servicios propios de un contrato o convenio se tiene por ne-
gacién de la esclavitud (24) y por negacién, en consecuencia, de la «conver-

_ {21) No me extiendo en este tema, comin hoy en los especialistas del Derecho del
teabajo: remito a mi Derecho del irabajo, Madrid, 1971, pdgs. 4-7 y a las indicaciones.
bibliogrificas y jurisprudenciales que alli hago.

{22) Todavia en BLASCKSTONE {1765-1760)} el contrato de trabajo aparece como una
urelacién doméstican, incluida en el libro I, Derecho de personmas, aunque con la indi~
cacién de que «la esclavitud pura y simple no subsiste... en Inglaterrar. (Commenta
ries, ed. ]. W. Ehrlich, Nueva York, 1959, vol. [, pdg. 70); vero poco después, en 1789,
J. BENTHAM hablé de los tipos cinfinitoss de condicién de servidumbre existentes (Prin-
ciples of Morals and Legislation, XV1, 2, XLII, ed. Nueva York, 1061, pig. 233). Y, ain
a principios del siglo XX, el del empresario a los servicios del trabajador es un derecho-
ejercitable erga omnes, esto es, un derecho real {ver P. SELZINICK: Law, Socety and
Industrial Justice, Nueva York, 1969, pigs. 122 y sigs.). El Derecho del trabajo, o mejor-
dicho, el Derecho del contrato del trabajo se siguié lamande Law of Master and Ser-
vant hasta la Employers and Workmen Act de 1875, y la denominacién perdurd en
la prictica y en los libros, y perdura hoy excepcionalmente (por ejemplo, F. R. BatT:
Law of Master and Servant, 5.5 edicion, Londres, 1967), hasta mucho después.

{23) Para HEGEL, en este contexto, lo esencial, segin se ha dicho, es la limita-
cién en el tiempo; pero lo es también la limitacién de los poderes del arrendador o
adquirente de los frutos del trabajo de otro, de forma que aquéllos no sean generales,
sino limitados por el tipo de trabajo mismo compremetido contractualmente, comeo vios
SUAREZ con su peculiar clarividencia; mientras que el servus estd obligado, sin mis,
a wobedecer a su sefior», el «crizdos lo estd tan sélo a quod ex officio facere tenenius,
esto es, obedece tan solo en aquello en lo que por su oficio estd obligade a hacer, eri-
gido asf en objeto de su contrato (De legibus, ILXXI7, ed. Instituto de Estudios Poli-
ticos, Madrid, 1067, vol. II, pdg. 288). Para una visién juridica moderna del tema en
sus dos vertientes, A. MoNTovsa MELGAR: El poder de direccidn del empresaro, Ma-
drid, 1965, vy G. DIEGUEZ: «Sobre la obediencia del trabajador», en Revista de Poli--
tica Social, nim. 71, 1971. La limitacidn en el tiempo (for a certain time... in exchange-
for nwages) es esencial también en LOCKE para la distincién entre el esclavo y el traba--
jador. por cuenta ajena {Second Treatise of Civil Government, VII, 85; ed. T. L. Cook,
Nueva York, 1961, pig. 162).

{24) Por eso pudo decit ya HoBsES que «es llamado esclave la clase de servidor ...
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sién de la sustancia de mi ser en propiedad ajena», de la «rendicién de la.
personalidad y su sustancia», en la que justamente veia Hegel la aliemacidn
{aqui Entdusserung, segin se acaba de ver). A la postre, como. apostilld We-
ber, la esclavitud existe cuando se trabaja para otto en virtud de una wcoac-
cién inmediata» que consiste «en la amenaza inmediata de violencia fisican,
tipo de compulsién sélo posible cuando ha habido una «apropiacién de las
oportunidades de trabajo» no por un vinculo obligacional, sino por una re-
lacién real, «por el propietario de los trabajadores», apropiacién que carac-
teriza el trabajo servil en sus dos modalidades de esclavitud absoluta y ads-
cripcion a la gleba {z5). En suma, la idea matriz de Hegel en este respecto,
centrada sobre la limitacién temporal de la prestacidn de servicios, unmida a
la limitacién de poderes de aquel a quien los servicios se prestan, implicitas
ambas en la nocién de contrato, hacen que de éste no derive de suyo una
altenacidn en ninguno de los sentidos en que el propic Hegel entiende ésta.
Otra cosa completamente distinta es que el hombre se objetive en su trabajo
o que los frutos de éste sean espiritu objetivado, lo que corresponde en He-
gel 2 una nocién primera de lo que Entfremdung sea —mis bien a un pre-
supuesto légico de ésta— que aparece en toda actividad humana, y, por lo
tanto, en el trabajo, con independencia de que éste sea en sentido juridico
por cuenta ajena © por cuenta propia.

Por lo demds, la posicién hegeliana en cuanto al arrendamiento de servi-
cios en la Filosofia del Derecho es perfectamente cotigruente con el andlisis
que de la relacidn amo-esclavo se habia hecho antes en la Fenomenologia:
en #sta, en efecto, la esclavitud aparece como un modo, ejemplo o fase del
intento del hombre de ser autosuficiente, mediante la negacién de todo lo
que le es externo; la destruccidn de otros hombres con asuncién del riesgo
de ser destruido, para transformar en verdad la certeza inicial que cada uno
tiene en cuanto a si mismo, una vez vivida la experiencia de que tan esen-

[ligade a su duefie] ... no por convenio ni de ninguna otra manera, sino por las
cadenas u otra forma violenta de custodias (The Elements of Law Natural and Po-
litics, ed. Tonnies, 2.* edicién, Londres, 1969, pdg 128). En su descripcidén de la ser-
vidumbre BENTHAM expone, claramente, como liberacién de la misma la situacién en
la que «la entrada y la permanencia [en la condicién de servant] ... son enteramente
el resultado de la propia eleccidn [del mismo]» (Principles, cit., XVI, 2, XLIII, pig. 234).

(25) Economia y sociedad, 2.* edicién, Méjico, 1964, 1.2, If, § 19 v § 25.1; tomo 1,
piginas 98 y 120-121; las cursivas en el orniginal. Por supuesto, el retroceso de las re-
laciones juridicas reales y «el aumento de la tipologia juridica consensuals, incluidos en
ésta precisamente c«los contratos de arrendamiento de servicioss, sefialan la aparicion
de estructuras sociales nuevas {E. TIERNO GALVAN: Razén mecdnica y razén dialéctica,
Madrid, 1960, pdg. 40}, en este caso la superacién histérica de las formas serviles de
trabajo por cuenta ajena,
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zial para el hombre es la vida como la pura autoconciencia, para lo cual
aquéllz tiene que ser arriesgada, se sustituye por el dominio y control per-
-manentes del vencido que, reducido a esclavo, esto es, a objeto, instrumento
o medio del vencedor, sirve de testigo de la verdad o suficiencia de éste,
que «exaspera su instinto de conservacién en voluntad de poders (26). Y esto
aunque se saque la conclusién en apariencia inopinada de que realmente es
el esclavo quien vive una vida tolerable al tener al menos la posibilidad de
reconocerse a si propio en los frutos de su trabajo y ser é! mismo quien es-
tructura el mundo y lo somete a su voluntad; el esclave se reencuentra a si
propio en el trabajo, vence «su supeditacidén a la existencia natural y la eli-
mina por medio del trabajo»; precisamente porque para el trabajador.esciavo
el objeto tiene independencia y su relacién con €l es inmediata, puede vet-
terse sobre éste y convertir su trabajo en algo permanente al incorporarse a
la cosa transformada {(27). Es esta una linea de razonamiento que Hegel pro-
longa después para explicar el estoicismo y el escepticismo como actitudes
filosoficas (28); recuérdese que en la interpretacién comiinmente aceptada
hoy, para el estoico su libertad estd en [a indiferencia ante el mundo exterior,
de la que precisa «en un tiempo de miedo y esclavitud universales» (29).
Mientras que el amo, también inopinadamente, aunque inicialmente se refuer-

{26) Phénomenclogie des Geistes, ed. Hoffmeister, Hamburgo, 1952, pdgs. 143-151.
Para esta interpretactén de HEGEL, S. ]J. N. FiNpLAY: Hegel: A Re-examinaiion, Lon-
dres, 1958, pdgs. 94-06; J. RovcE: Lectures on Modern Idealism, Yale Univ., 1964,
piginas 177-179; J. D'HoNT: Téléologie et praxis dans la "Logique” de Hegel, cit.,
de donde se toma la cita (pdg. 10). Para los pasajes imiciales, P. SARTRE: L'éire et le
néant, 3.%, I, lll, Parls, 1943, pdgs. 201 y sigs.

{27) Fenomenologia, B, IV, A, 3, « -1k pdgs. 117-121. Esta construccidn, por cierte
se aplica superficialmente por SARTRE al trabajador asalariade («Matérialisme et revo-
lutionn, en Temps modernes, VI, 1046). En cualquier caso se ha afirmado que el tra-
bajo —vy la esperanza de la manumisién lipada al trabajo diligente y bien hecho— era
1o dnice que daba a un esclave una cierta dignidad y evitaba su corrupcién dltima, asi
en Roma como en Grecia (véase M. L. GorpoN: The Nationality of Slaves under
the Early Roman Empire, pigs. 188-189, vy W, L. WESTERMANN: Slavery and the FEle-
ments of Freedom in Ancient Greece, pigs. 23-26; ambos en M. I. FinuEy {Ed.): Sl
wery in Classical Antiquity, Nueva York, 1568},

(28) Sobre el tema, ademds de los citadoes en la nota 26, W. KaurFMaNN: Hegel:
A Reinterpretation, Nueva York, 1965, pdgs. 1s3 y sigs.. y, ampliamente, 1. SoLL:
An Introduction to Hegel's Metaphysics, Univ. de Chicage, 1969, pdgs. 20-39. Tam-
bién, J. FUEYO: «lLa sociedad como logosr, en Estudios de Teoria Politica, Madrid,
1968, pdgs. 150-151. La interpretacién scombinada» KAUFMANN-SoLL de HEGEL en la
cuestion amo-esclavo seriz la de que «el que pierde prefiere la esclavitud a la muertes
y ¢l que vence quiere mis un esclavo que un caddver (KAUFMANN, loc. cit., pag. 137). ‘

(20 Véase L. FLamm: La philosophie au tournant de notre temps, Bruselas, 1970,
piginas 44-45: |. FUEYo, loc. cit., pdgs. 111 y sigs..
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za en su autosuficiencia por su deminio sobre otro, al abandonar la actividad
productiva a sus esclavos y deslizar éstos entre su persona y la naturaleza,
sufre una degradacién, privindose a si propio de sus posibilidades de auto-
rrealizacién’; y asi, casi en una parodia poco seria de Hegel, se ha podido
decir que es «un ptrincipio bisicor en €l el de que «por Ia obstinacién en la
autosuficiencia cada cual se convierte en su contrario ..., el "amo en esclave
de sus esclavos para ser mds amo [y] el esclavo en amo de su amo» (30}
Desde otro punto de vista es una desnaturalizacién de Hegel —probablemen-
te de sus concepciones y, desde luego, de sus expresiones y terminologia—
decir que para é] la Historia no es sino un proceso de alienacién del espiritu,
de la idea, de la naturaleza, de la légica (31); cuando menos se estd usando
aqui de la voz alienacién sin ningin sentido definido ni medianamente cla-
ro, como no sea el muy vago de separacién. En cualquier caso, a lo que
aqui importa, la alienacion que ejemplifica la relacién amo esclavo es dis-
tinta de, y hasta opuesta a, la relacién derivada de la prestacién juridicamen-
te libre de servicios a otro.

(30) G. Boas: History of Ideas, MNueva York, 1969, pig. 127. Comienza porque,
a mi juicio, el tema mismo de la alienacién es incidental en HEGEL; ScHAcHT y KaUF-
MANN recuerdan muy oportunamente (pdgs. XV y 30) que en el Hegel - Lexicon de
H. GLOCKNER, Leipzig, 1930, Enifremdung ni siquiera aparece, aunque el segundo in-
sista que es idea importante en la Fenomenologia, y lo mismo puede decirse en cuanto
a los mds de los estudios sobre HEGEL {por ejemple, en la «exposicién sistemdtica»
W. T. StacE: The Philosophy of Hegel, 1924, con numerosas reediciones posterioresy
y en cuantd a las partes que se dedican 2 HEGEL en las historias de la filosofia (por ejem-
plo, ninguna alusidn hacen al tema B. RUSSELL: History of Western Philosophy,
Londres, 1946, pdgs. 757-773, ni |. MARias: Historia de la Filosofia, 5.* edicién,
Obras, L. 1, Madrid, 1959, pdgs. 307-319). Por otro lado la relacién amo-esclavo, se-
gin se dijo, sélo aparece episédicamente en la Fenomenclogia como ilustracion del
praceso de autosuficiencia y probablemente refiejando la influencia profunda de ROUSSEAU
por quien ya se habia anticipade que «el hombre —por ""la multitud de sus necesida-
des’'— devienc esclavo de sus semejantes, en algdin sentido incluso siendo su amo: rico,
tiene la necesidad dz sus servicioss (Discours sur Vorgine..., etc., 2d. |. Roger, Pa-
ris, 1971, pig. 217). Ver también la nota 28 supra. La hipertrofia del tema en G. LU~
KACS: Der junge Hegel, Viena, 1948, es probablemente una reaccidn ante su anterior
ignorancia del misma (ver infra, nota 37).

(31} L. ALTHUSSER: «Sur le rapport de Marx a Hegels, en Hegel et la pensée
moderne, Séminaire sur Hegel..., cit., pigs. 106 y sigs.; probablemente estd elaborando
sobre y exagerando a MaRX que, efectivamente, dice en los Manuscritos que la ldgica
de Hepgel es «la inteligencia enteramente alienadaz, que hace abstraccién de la natura-
leza y del hombre reals, y que la alienacién es también en HEGEL, «la oposicién de
la inteligencia abstracta y de la realidad sensibles.
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Passim es necesario insistir sobre que estas formas de alienacidn son para
Hegel también formas de auto-alienacion, muy especificamente la. primera de
ellas en cuanto que, expuesto elementalmente, siendo el hombre un ser social,
su separacién o extrafiamiento de lo social lo siente y percibe como una rup-
tura dentro de si mismo y una pérdida de autosuficiencia {lo que enlaza
por ésta via con la explicacion de Hegel de la esclavitud). No entramos
directamente en esta vertiente —aunque habri de ser aludida de nuevo
mis tarde— Yy, por otra patte, ya hemos apuntado cémo Hegel cona-
be su superacion a través de la asuncién como propia de la sustancia social,
fenémeno inseparable de la autoentrega, enajenacidn o alienacién a ésta; wel
poder del individuo consiste en ponerse en consonancia con la sustancia, esto
es, en enajenar su si mismo y, pot tanto, en ponetse como la sustancia ob-
jetiva que es. Su cultura y su propia realidad son, por tanto, la realizacién
de la sustancia misma» (32).

En Marx —y es de la vulgarizacién virtualmente contemporinea de los
Manuscritos de donde ha surgido el uso generalizado de la «alienacién» como
término socioldgico y politico— comienza por ponerse en duda por sus intér-
pretes (33} hasta qué punto la idea de alienacién jugd algin papel y cudl
fuera éste, en su pensamiento maduro y piblico; Schacht trae a colacién ¢émo
en La ideologia alemana y en el Manifiesto las referencias explicitas a ella son
sarcdsticas y, contempladas hoy desde la trascendencia y la importancia que
la i1dea tuviera en los Manuscntos, «autocriticas»; la «alienacién de la hu-
manidad», por ejemplo, es en el Manifiesto una construccién sin sentido fa-
bricada por los «literati» alemanes, que pretendieron verla como subyacente
a la critica de los autores franceses a las funciones econdmicas del dinero (34).

(32) Fenomenologia, BB, VI, B, i, a 1% pag. 201.

{33) Ver las notas 37 y 38. Para referencias adicionales, SCHACHT, pdgs. 66-67.

(34) En la edicién inglesa de 1838, certificada por el prdlogo de ENGELS, «aliena~
tion of humanity» se entrecomilla como philosophical nonsense y fotma parte de la
critica que en Hl.1.c. se hace del German or “True” Socialism (ed. H. J. Laski, Lon-
dres, 1048, pdg. 151). La aplicacién de la alienactdn a la teoria del dinero y del eré-
dito habia sido hecha por el propte MARX en los Manuscritos de 1844 (véase, espe-
cialmente, «Notas de lecturar, en QOeuvres, ed. M. Rubel, vol, 11, Paris, 1068, pagi-.
nas 19-23); sin embargo, en la Critica de la Economia Politica, 1857, MARX contimia
refiriéndose al dinero como «forma de existencia inmediata del trabajo alienador (1.3, 1, A,
Oceuvres, ed. M. Rubel, Parfs, 1965, pdg. 310); en cambio, respecto de las mercancias
prescinde de la alienacién y habla simplemente de utrabajo objetivado», hecho cosa uw

19



MANUEL ALONSO OLEA

Algin otro especialista coincide en que, en efecto, en este pasaje hay una
econdena formal ... [por Marx] ... de esta filosofia de la dlienacion ...
cuyo espiritu envuelve sus manuscritos de 1844», preguntindose si no se
ha de ver aqui a Marx «entonando un mea culpan (35). En El Capitdl, se
podria haber afiadido, sélo muy episédica e incidentalmente reaparece la alie-
nacion al referitse a la situacién de los tejedores ingleses desplazados por
el maquinismo que. se nos dice. agudiza die entfremdete Gestalt, la alienacidn
o el caricter alienado de fa produccién (LXV.V), y al hablar de la acumula-
cién del capital al que se ha incorporado su trabajo «ya alienado» {I.XXIII) (36).
En cualquier caso ni en El Capital ni en el resto de la obra de Marx, los Ma-
nuscritos aparte, la alienacién es tema dominante, ni de mediana importan-
cia siquiera, ni se reputé que lo fuera por sus intérpretes mis caracterizados
anteriores al descubrimiente y divulgacién de aquéllos {37). El tema enlaza,
pot otro fado, con el problema, en el que no entramos aqui, salve lo que

objeto (Vergegenstindlicht Arbeit, loc. cit., 1.2, I, pag. 279). Por otro lade la critica del
radicalismo alemin como ropaje de ideas francesas se sigue haciendo y generalizande
hoy {cfr. N. BIRNBAUM: The Crisis of Industrial Society, Oxford, Univ., 1969, pigi-
nas r40-143).

(35) R. RUBEL: Notes et varanies a las Oeuvres, vol, I, pdg. 1587. LASKI rtambién
ve en este pirrafo tanto un ataque a la izquierda hegeliana «como una critica dirigida
contra una fase previa de su propic pensamienton {Introduction a la ed. cit., del Mani-
fiesto, pdgs. 49-51). Ver, sin embargo, la nota siguiente.

(36) Aqui, en cambio, se dice. por M. RUBEL (loc. cit., pdg. 1687) que MARX «re-
descubre la entonacién y el estilo de sus manuscritos parisienses de 1844, especialmente
del capitulo sobrz el trabajo alienado». Probablemente esta impresién, y la opuesta de
fa cita anterior, son excesivas.

(37) Por ejemplo, en el larguisimo ensayo de G, LUKACKS: La reificacion y la con-
cienaa del proletanado, publicado en 1922 {formando parte de Historia y conciencia
de clases; uso la ediadn francesa de K. Alexos y ]. Bois, Paris, 1960} no hace la refe-
rencia o el estudio del tema que resultarian obvios en su contexto; aunque en algin
pasaje parece que va a entrar en él, acaba embarcindose en el de la racionalizacién y
la burocratizacién, en la estela de Max WEBER, al que cita repetidamente {loc. cit., pa-
ginas 120 y sigs.). Sobre Ja conexién, algo forzada, entre burocratizacién y alienacion,
A. TOURAINE: Sociologie dz laction, Parls, 1964, esp. pigs. 181-186. Como contraste,
aparte del ensayo de ALTUSSER citado (supra, nota 31), R, GaravDY: Kasl Mare: The
Euolution of His Thought, Mueva York, 1967 (la versién inicial es francesa, Karl Marz,
Paris, 1964) dedica a la materia dos amplios anilisis (pdgs. 52-63 vy 124-127). La desapa-
ricién del tema en El Capital y su irrelevancia en éste hace que tampoco aparezca en
los andlisis econdmicos —o afines— de MarX, ni ain en los recientes; se omite, por
completo, por citar algun ejemplo, en el conocido J. A, SCHUMPETER: Capitalism, So-
cialism, and Democracy, 3.* edicién, Nueva York, 1950, en JoaN RoBINsoN: An Essay
on Marzian Economics, 2.* edicién, Londres, 1966, y en R, L. HEILBRONER : The Worldly
Philosophers, 3.2 edicién, 1967, pdgs. 123-153. Tampoco en B. RUSSELL: .History..., dit.,
pese 2 dedicar un capitulo entero a MARX (cap. XXVIL, pigs. 810-818), ’
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queda dicho, de st hay «dos» Marx, dos lineas de pensamiento, juvenil la
una, madura la otra, distintas entre si (38). En cualquier caso, es dificilmen-
te sostenible la tesis de que «la idea bisica y la fuente de todo el pensa-
miento marxista se hallan en la nocidn de alienacién» (39).

En cualquier caso, en los Manuscritos —sobre los que va a versar fun-
damentalmente lo que sigue—, la alienacién ocupa verdaderamente una po-
sicién esencial y procede, desde luego, de la reflexién directa de Marx sobre
Hegel —y en menor medida sobre Feuerbach, segiin se verd mds adelante—
que llena gran parte de los mismos; hay efectivamente en éstos una especie
de alienacién por doquier, de Alienation Syndrome (40), incluso expresado
en latin, pues se dice que el celebérrimo pasaje de Terencio, nihil humani
a me alienum puto era la mixima favorita de Marx (41). Junto a los Manus.-
critos deben colocarse las dos criticas a Bauer sobre La cuestion judia, de la
misma época, en las que la alienacidén es también tema dominante.

Al reflexionar sobre Hegel se verifica por Marx una transposicién ini-
cial {42) consistente en sustancia en que alli donde Hegel habla de Verdus-
serung en el sentido expuesto anteriormente, y como contrapuesta y distinta de

(38) Para las dos posiciones contrapuestas, ver D, BELL: The Meaning of Aliena-
tion, Nueva York, 1959, ¥y E. FRoMM: Marz’s Concept of Man, MNueva York, 1961,
piginas 51 y 6g-79. Negande la dualidad, C. ASTRADA: Los ""Manuscritos econémico-
filoséficos” en Ia doctring de Marx, Univ. dz Puerto Rico, Didloges, nim. 16, 1969, pi-
ginas 61 y sigs.

(30) 1. HyepoLITE: Etudes sur Marx et Hegel, Paris, 1955, pig. 147.

{40} SCHACHT, pdg. 112: de la expresién se usa también por E. FROMM, aunque sin
referirla a MARX, siro a la pasividad del hombre frente a los sistemas modernos de
produccién y de consumo (The Revolution of Hope, Nueva York, 1968, pig. 40).

(41) Segin un manuscritc de LAURA MARX (cfr. E. FROoM: Marx's Concept of Man,
Mueva York, 1961, pag. 257): la frase es de Heutoniimorumenos, acto 1.% escena 1.%;
comienza afirmativamente, como es sabido, Homo sum: humant mihil..., etc.; en la
traduccién de PEDRO SIMON ABRIL, de 1577, <hombre soy, y no tengo por ajenas las
cosas de los hombres» {ed. Ferndndez Llera, Madrid, 18g0, pdg. 138); en la de L. Rusio,
esoy hombre y no considero como ajena Ia preocupacién de ningin hombre» (Comedias
de TErenao, vol. II, Barcelona, 1981, pig. 30). la posicién contraria, por ejemplo, en
ROUSSEAU, ¥ como algo mds que una lamentacidn, «héme aqui, pues, solo en ¢l mundo
no teniendo més hermane, préjimo, amigo ni sociedad que yo mismo» {Les révéries du
promeneur soliiaire, ed. Paris, 1964, pdg. 35); o en SARTRE, «vivo sclo, solo absoluta-
mente; no hablo nunca ni a nadie; no recibo nada, no doy nada» {La Nausée, ed. Pa-
ris, 1038, pdg. 17).

{42) SCHACHT, pdgs. 71-7z, 8687; T. B. BOTTOMORE: Introduction a Marx: Early
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la misma, de Entiusserung, Marx prescinde de la distincién terminolégica y
del primero de sus términos, usa tan sdlo del segundo y, viendo después en
la Fenomenologia que en ocasiones Entdusserung y Entfremdung se utilizan
indistintamente, acaba hablando sin mas de Enifremdung en cuanto a todas
las nociones que Hegel, segiin se ha visto, habia designado cuando menos
con las expresiones mencionadas. Dicho de otra forma, cuando Marx —siem-
pre en los Manuscritos— habla de Entfremdung o alienacidn del trabajo, o
de alienacién de los productos del trabajo, esti pensando desde luego y en
otras muchas cosas en Verdusserung, esto es, en la mera traslacién juridica
de la titularidad sobre éstos, o en los poderes de disposicidn, aun limitados
en el tiempo y en la intensidad, sobre aquél, cuando no se trabaja por cuen-
ta propia.

Es dudoso si esta refundicion terminolégica y todo lo que en ella va im-
plicado la realiza Marx con conciencia absoluta de sus resultados o si, por el
contrario, hubo por su parte un defecto de apreciacion en el significado de
alguna de las expresiones utilizadas por Hegel v de los sentidos en que éste
las utiliza. Por lo pronto, parece claro que tanto Hegel como Marx, en
primer lugar y probablemente tomdndole el segundo del primero, v pe-
sando sobre éste sus lecturas de Adam Smith asighan un cardcter cen-
tral al trabajo productivo entre las actividades humanas, elevindolo a rela-
ciér social paradigmidtica y de la que las demds penden. y en segundo tér-
mino, aqui sin una criginalidad abseluta, consideran que el hombre se «ex-
teriorizan u wobjetivan en su trabajo, se autorrealiza en su producta o, si se
quiere la cita concreta de Narx, que en la produccién de los objetos fruto de
su trabajo, ¢l hombre «se reproduce a si mismo ... activamente y en un
sentido real, y ve su propio reflejo en el mundo que ha construido» o, en la
de Hegel, es a través de la produccién como la «autcexistencia ... [huma-
na] ... vetdaderamente ocurten, y como el hombre deviene «pricticamente y
autoconscientemente autoexistente» {43). Digo que la nocién de que el hom-
bre se objetiva en su trabajo no es original en Hegel, ni, por supuesto, en
Marx, porque estd incoada, ya que no explayada, en Locke, quien dijo, en

efecto, que «cuando ... el hombre] ... saca algo de la forma en que la
naturaleza lo ha provisto ... mezcla en ello su trabajo e incorpors a ello dlgo
gue es suyo...» (44); la prosapia de la idea remonta a Aristdteles en quien,

Wistings, Nueva York, 1963, pdg. XIX. No he tenido tiempo matetial de leer el recién
publicade B. QLLMaN: Alienation, Marz’s Conception of Man in Capitalist Society,
Cambridge, Univ. Press, 1971, recibido cuando este ensayo estaba ya en pruebas.

(43) Para las referencias de las citas ScHACHT, pdg. 76.

(44) Second Treaisse..., vol. 27, ed. cit., pig. 134.
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sobriamente, «somos por nuestra actividad {(es decir, por vivir y actuar), y la
obra es, en aerto modo, su creador en acton (45).

Pero - hasta aqui no hay alienacién en el sentido de rendicién o entrega del
propio ser ni en Hegel ni en Marx; si la hay, probablemente, en ambos, en
el sentido primero del Entfremdung de la Fenomenologia, de Hegel, en el
sentido primerc de separacién entre el hombre y la cultura o «sustancia so-
cial» que ha contribuido a formar con sus manufacturas; en Hegel en el
momento en el que el hombre pierde inmediacién y adquiere conciencia de
la separacién misma, porque hasta entonces no hay mis que la mera objeti-
vacién del espiritu humano propia de la mera operacién de éste en el mundo
exterior; en Marx. en cambio, aunque imputindosela erréneamente a He-
gel (46) hay ya alienacién en la objetivacidén en cuanto tal; «el producto del
trabajo es la transformacién del trabajo en objeto» (objetivacidén, Vergegens-
tindlichung) v ya con ello «el producto del trabajo se opone al trabajo como
un ser extrafio, como un poder independiente del productor» {(47). Esta in-
terpretacién asi matizada, préxima a la que propone Fueyo, es, a mi juico,
mds exacta que la en exceso simplificada que propone Reding, también para
Hegel y Marx conjuntamente, y conforme a la cual, aunque «a veces pueda
parecer lo contrarion, ninguno de ellos cree que «la simple produccién de
cosas constituva ya un extraflamiento»; en la version de Fueyo, en cambio,
para Marx el trabajo es «una enajenacién (Entiuserung) de la esencia del

‘hombren {48).

(45)  Zswdv Flesyein wp Chv 1do Ki madrray), Tevapyzia 5174 mathsasz w4 Doy Zow twg
{Etica @ Nicdmaco, 1.168a; ed. M. Araujo y ]. Marias, Instituto de Estudios Politicos,
Madrid, 1970, pdg. 148, de donde tomo también la traduccién; el subrayado es mio,
como el de la cita precedente.)

{46} Para HEGEL, dice WMaRX, wel ser del hombre resulta ofendido no por la obje-
tivacién alienada sino por la objetivacidn en cuanto tals {SCHACHT, pdg. 56): no he
podida compulsar la cit2 pero se corresponde, en efecto, con la reflexidn general de
Marx sobre HEGEL; en otro pasaje muy similar nos dice, por ejemple, que en HEGEL
«la objetivacidn en cuanto tal se contempla como una relacién humana alienada que no
se corresponde con la esencia del hombres ('Segundo’ Manuscrito. Critica de Hegels,
en T. B. Bortomore: Karl Marx. Early Wrtings, Nueva York, 1964, pdg. z203).
SARTRE también piensa que «para Marx... Hegel ha ronfundido la objetivacién, simple
-extetiorizacion del hombre en el Universo, con la alienacién que vuelve contra el hom-
bre su exteriorizaciéns («Questions de méthade», en Critique..., cit., pig. 20); mi im-
‘presién es mds bien la contraria.

(47) «Trabajo alienados, en Qeuvres, vol. 1I, pdg. 58. HYPPOLITE, refiriéndose a la
critica de MARX a HEGEL, sefiala que la «objetivacién es siempre, mds o menos, una
2lienacin..., objetivacién y alienacién son inseparables» (Eiudes..., cit.,, pig. 1o02; mias
las cursivas). Ver la nota precedente.

{48) E!l ateismo politica, cit., pig. 205; «extrafiamienton traduce agui alienacién, se-
gin se dijo (nota 4); ], Fueyo: La socedad..., cit., pag. 157.
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Sobre esta base, mientras que Hegel, segiin se ha visto, exige, para que hayz
alienacién, como sumisién o rendimiento, una apropiacién —en sentido juri-
dico, esto es, una esclavitud o una servidumbre— del sujeto que trabaja para
otro (y de ahi que rechace que un convenio de cesién de servicios o de los.
productos de estos servicios, limitado en ei tiempo, pueda ser constitutivo de
una alienacién), en Marx, la alienacidn misma, y en su sentido mds radical de
rendicidn entrega o sacrificio del propio ser, existe por el puro y simple hecho
de trabajar para otre, aungue esto ocurra contractualmente y cualesquiera que
sean las caracteristicas del contrato; Verdusserung se convierte en Entfrem-
dung, sin mds, tal come el tema se aborda en los Manuscritos; si se analiza el
contenido del que €l mismo rubricé como Die entfremdete Arbeit, este titulo,
sin viclencias lingiiisticas tanto puede ser traducido inocuamente como «el
trabajo por cuenta ajena», como «el trabajo alienado» con toda la carga del
término alienacién, Porque Marx, efectivamente, contempla o, mejor dicho,
hace tabla rasa de la doble significacion: la adquisicién de un control sobre el
trabajo de otro y de titulartdad de los frutos resultantes del mismo, de un
lade. v la rendicién o entrega de la propia personalidad, del propio ser, objeti~
vado en el trabajo siempre que se trabaja para otro, y ain mds, generalmente
siempte que se trabaja compelido por la necesidad. Se insiste: Entfremdung
refunde entonces la alienacién que se entiende derivada de la dependencia del
trabajader y la ajenidad de su trabajo {49), ain «después de la transforma-
cién del esclavo en obrero libres (50), y la alienacién primera tresultante de la
objetivacién del hombre en su trabajo. Es mds, en cuanto del trabajo derive
una relacién de intetcambio sobre sus frutos, para Marx ya estamos ante una

{49) Utilizo aqui el término ajenidad, que es el generalizado entre nuestros espe-
cialistas: por éstos se ha acufiado este término en Derecho del trabajo, rehuyendo el
cldsico jurfdico de enajenacidn, y con buenas razones, porque enajenacién implica en
Derecho un traslado de dominio o titularidad de una persona a otrz, mientras que en
el contrato de trabajo hay una adquisicién originaria de propiedad por el empleador o
empresario respecte de bienes de nueva creacién, que no han sido antes propiedad de
nadie; es claro, pues, que ajenidad —o alienidad, como la Hama Guasp (Derecho,
Madrid, 1971 pigina 548— sigue siends usada, aun como nocién distinta de ena-
jenacién, en sentido juridico estricte y propio. Remito a mi Imtroduccion al Derecho
del trabajo, 2.* edicién, Madrid, 1967, pdgs. 18-19, y su titulo, no obstante, a M. Ro-
DRIGUEZ-PINERO: «La dependencia y la extensién del dmbito del Detecho del trabajom,
en Rewista de Politica Social, nim. 71, 1966. Existen otras versiones, ninguna de ellas-
aceptables, a mi juicio, de la nocién de ajenidad; una sumaria exposicidn de las mismas
en l. ALBIOL: «En torno a la polémica ajenidad-dependencia», en Cuadernos de la Cdte-
dra de Derecho del Trabajo, Universidad de Valencia, nim. 1, 1g71.

(50) «Necesidad, lujo...n, en Oewvres, vol, Il, pig. 109. Por lo demds, para MARX,
en otto lugar, no existe distincién entre ambos («Value, Price, and Profits, QOeuvres,
volumen [, pig. 514).
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«forma grosera de propiedad alienada» en virtud de la cual el trabajo mismo y
el producto del trabajo «no tienen relacién directa con la necesidad y la voca-
cién» del trabajador sino que «le son impuestos por combinaciones sociales que le
son extrafias... y que siente como una forzosidady ; por otro ladoe, el tercero que
hace suyo el fruto alienado del trabajador y participa asi en, y refuerza, Ia
alienacién, no ha de ser precisamente, diriamos, un patrono en sentido juridico;
basta con que sea cualquier adquirente, «algiin otro hombre», que, por lo de-
mds, habrd sufrido el mismo proceso al ofrecer sus propios bienes en inter-
cambio, y sean estos trabajos, alienade por lo mismo, o un bien cualquiera,
fruto de un trabajo alienado por hipétesis, o dinero, «forma de existencia in-
mediata del trabajo alienado»; ya entonces se estd trabajando «bajo el domi-
nio y el yugo de otro» (51). Por eso, se viene a coneluir, como implicita en el
intercambio, «la divistén del trabajo es la expresidn... del caricter social del
trabajo en la alienaciéns (52).

Incidentalmente. tanto esta construccion como la de Hegel implican la eleva-
ci6n del trabajo a2 un plano central en la reflexién filoséfica. Y no de un tipo de
trabajo al que en virtud de zlgiin razonamiento se asigne dignidad especial, sino
del trabajo vulgar por asi decirlo; del trabajo manual, tenido como degradante
en las sociedades estamentales v, por supuesto, en las que reposaban sobre una
capa de esclavos o de siervos; del trabajo productivo, esto es, individualmente
tealizade para atender a la subsistencia de quien trabaja y de su familia, y social-
mente reflejado en el conjunto de bienes y servicios lanzados al mercado; del
trabajo que Aristdteles, al sublimar la actitud teorética y contemplativa como
el modo de vida humano por excelencia. concebia como propio de unos seres
distintos por naturaleza hasta en su cuerpo de los hombres libres (53), sobre
los que pesaba, cuando menos, y aun no siendo esclavos, «una especie de
servidumbre limitadan {54} incapaces de ocio, «pues, como dice el proverbio,

{s1) Oeuvres, ct., vol. II, pdgs. 27 y 67,

(s2) Oeuvres, ct., vol. I, pig. 102.

(53) Politica, 1.254b; ed. J. Marfas y M. Araujo, Madrid, 1970, pdg. 9. Sobre el
modo teorético de vida en ARISTOTELES, W. JAEGER: Aristoile, 2.% edicién, Oxford
Univ., 1948, pigs. 67-69.

{s4) Loc. cit,, 1.260b, pig. 25. Contemporaneamente se ha dicho, en sentido muy
similar, que hay en el trabajo manual «un elemento irreductible» que ne podri borrar
«una perfecta equidad socials (S. WEIL: «Condition premitre d'un travail non servi-
le {1941)», en La condition ouvrere, Paris, 1951, pdg. 261). Ver, mds adelante, en el
texto.
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no hay ocio para los esclavos» (55} y Platén, como propio de los hombres de
mente débil —y cuerpo fuerte o débil, segin el oficio— necesarios a la pohis
precisamente para trabajar {56), aunque sdlo en una ciudad degradada se los
redujera a la condicidn de esclavos {57). En la medida en que esti traida a
primer plano del trabajo implica, como efectivamente implica, «la conviccién
de que la actividad dominante del hombre es.. el sefiorio técnico de la na-
turaleza», y aun la mds radical de que el trabajo es «atributo fundamental del
hombre en cuanto que tal», se ha diche que arranca directamente de Hegel {58),
aunque, probablemente, hay que afiadir al orto del problema a los economistas
cldsicos, sobre todo y ante todo a Adam Smith {59), y, por supuesto, al trans-

(s5) Loc. cit., 1.334a, pig. 140-

(s6} Repiblica, 371-e: ed. A. Bloom. WNueva York, 1968, pdg. 48.

(57 Loc. cit., 547-c, pdg. 225: es innecesario decir que estas citas ni apenas apun-
tan la riquisima problemdtica del trabajo ni de la condicidn del trabajador, ni de la
del esclavo en PLATON ni, menos, en ARISTSTELES; pero al tiempo crec que en su bre-
vedad tampoco desvirtdan lo esencial de su pensamiento, ni la forma como en éste
quizd se radicalizan las posiciones de aquél y. desde luego, con la asombrosa aportacidn
de la tesis del esclave «por maturalezan», las tradicionales del mundo griego; sobre este
punte he insistido y seguiré insistiendo en mi Introduccidn al Derecho del trabajo,
cuya 3.* edicién estoy preparande; ver, al respecto, R. SCHIAIFER: Greek Theories of
Slavery from Homer to Aristotle, en M. 1. FivLey (Ed.): Slavery in Classical Antiquity,
Nueva York, 1968, especialmente pdgs. 118-127. La concepcién primera del griego de
la esclavitud, cuando se plantea ésta come problema y deja de aceptarla como un mero
hecho. lo que no parece que ocurra hasta los sigles vin-vn a, d. C., es la pura y sim-
ple de que se basa en la fuerza y mds concretamente en la guerra, y no en superiori-
dad o inferioridad alguna de naturaleza; en el conocide fragmento de HERAcLITO: «La
guerra... ha hecho a unos esclavos y a otros libresy (DiELs-KRranz, frag. 25; P. WHEEL-
WRIGHT : Heraclitus, ed. Mueva York, 1968, pdg. 2g). Por otro lade, la subestimacién
del trabajo manual (salvo las teferencias romdnticas al ciudadane —pequefio propieta-
rio rural— cultivador directo —en régimen familiar—, que ya en la Grecia cldsica
era un mero recuerdo, y, por supuesto, cuvando CATON describe en De agricultura ex-
plotaciones medias con esclavos; véase C. Mossf: The Ancient World at Work,
Londres, 1969, pdgs. 55 y 62 v sigs.), enlaza con la del rebajamiento no sélo del rrabajo
fisico sino con el largamente mantenido de todo el que implica «participacién abierta
en una ganancia» {Max WEBER, loc, cit.,, VII, § 6, tomo I, pdgs. 691-692), patente por
ejemplo en CICERGN (cfr. F. HERNANDEZ-TEJERO: «El pensamiento juridico de Cicerdn:
De officiis», en Reu. Fac. Derecho, Univ. Madrid, nim. XIV-37, 1970, pdgs. 67 y
siguientes). No podemos extenderncs sobre este tema, que pide tratamiento propio.

(s8) R. FERNANDEZ CARVAJAL: «las grandes transformaciones de la sociedad indus-
teials, en Société et liberté a Vere industrielle, Madrid, 1970, pdg. 31; ]. FUEYO:
«Genealogia del sociologismon, en Estudios..., cit.,, pig. 121.

(59) Nos referimos, es claro, @ La rigueza de las naciones, especialmente a los
capitulos sobre trabajo y salarios del libro I; recuérdese que la 1.5 edicién de esta
obra es de 1776, y que las ulteriores se suceden ripidamente; pero en general a toda
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fondo de la revolucidn industrial que, cualesquiera que sean las opiniones sobre
sus antecedentes remotos, hace eclosidn en el ultimo tercio del siglo xvill
como una «revolucién» social en el sentido estricto del término {60}, En cual-
quier caso es tema que esti en el ambiente de la época, y en su espiritu, si de
tal puede hablarse, y que aparece doguieta; una sumaria lectura, por ejemplo,
de Saint-Simon (61} y, sobre todo, de Proudhon (62), lo revela sin lugar a du-
das. Marx. desde luego, pensé que Hegel -—en esto consiste, nos dice, «el me-
rito inmenso de la Fenomenologian— habia «aprehendido la naturaleza del
trabajo y concebido el hombre objetivo, verdadero, como resultado de su
propio trabajo»; «.. concebido el trabajo como la esencia del hombre, la
afirmacién de su naturaleza» (63).

{a obra, cuya base es el estudio del trabajo, y como tal fue concebida por SMiTH que
claramente lo hace constar asi en Infroduction and Plan of the Work; recuérdese su
comienzo: The annual labor of every nabion is the fund which supplies it wnth all
the necessaries and conveniences of life.... ete. La 11.* en 1805 {cfr., ed. R, A. Selig-
man, Londres, 1950, vol. I, pdg. XVI); tras de ADAM SMITH esti también el omni-
presente Second Treatise, de Locke (V, 25-51), SMITH era conocido para —y citado por
{ver, por ejemple, Filosofia del Derecho, 32, 2.2, A, § 18¢; ed. cit., pig. 176)—
HEGEL y probablemente fue la lectura de éste lo que dirigid hacia aquél la atencién
de Marx {cfr. M. FRANKLIN: «On Hegel's Theory of Alienation and its Historic Force»,
en Studies on Hegel, vol. IX, de Tulane Studies tn Philosophy, Nueva Orledns, 1560,
pigina 74).

(60) Quiero decir como una convulsidn profunda w«no sélo industrial, sino también
social e intelectual» {T. 8. ASHTON: The Industrial Revolution, Londres, 1954, pdg. 2),
como una mutacién de c«la sensibilidad estética, el sentimiento religioso, las emocio-
nes interpersonales, hasta los modos de sensualidads (N. BiRwBaum: The Crisis of
Industrial Socsety, Oxford Univ., 1969, pdg. 130}

(61) El trabajo es «fuente» de todas las virtudes; «Catéchisme des industriels», en
Oeuvres choistes, ed. G. Gurvitch. Paris, 1065, pig. 143.

(62) En los cénticos de PROUDHON al trabajo se dice, entre otras cosas, que este
es la «accion inteligente del hombre sobre la materia dentro de un plan de satis-
faccién personal», que cengendra a la vez la riqueza y la sociedad», que «engendra la
justician, que wes la fuerza pldstica de la sociedad, la idea tipo que determina las di-
versas fases de su desarrollos, que «implica en su nocidn la de Derechos, que «se pre-
senta como el modo universal de educacidn»; «cuando el hombre trabaja —dice también
PROUDHON— la sociedad estd en €lv; «todo conocimiento llamade a prior, incluido el
metafisico, surge del trabajor; «todo lo que poseemos, tode lo que sabemos, proviene
del trabajo; toda ciencia y toda arte, como toda riqueza, le son debidos»; «la filo-
soffa no es mds que una manera de generalizar v abstraer los resultados de nuestra
experiencia, es decir, de nuestro trabajos; «a través del trabajo espiritualizamos pro-
presivamente nuestra existenciar; «es indispensable para el desarrollc de nuestro
esplritu»: «si algdn dia nuestra especie adviene a la felicidad serd a través del tra-
bajor, etc. (OQewvvres, ed. ]J. Bancal, Paris, 1967, pigs. 66 y sigs., 1too, 218, 245,
252 y 358).

(63) «Critica de la dialéctica de Hegeln, en Oeuvres, vol. II, pig. 127.
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Esta «eievacién» del trabaje puede tener como ingrediente larvado o expli-
ato, pot otro lado, fa postulacién de una solucién inmanente al problema del
hombre, en cuanto el destine de éste se ve sélo en su relacién con la matu-
raleza y con los demds hombres, de [a que el trabajo es mediador, en expre-
sion cara a Sartre (64}, al tiempo que liberador y, como emanado de la perso-
nalidad humana y refluyente sobre ésta, auto-creador de hombre mismo y de
su fin. Insistiré en seguida sobre este punto.

Volviendo a Marx, el sentido de la alienacidn en los Manuscritos envuelve
una idea adicional a la que ya se ha hecho referencia, y sobre la que con-
viene insistir brevemente, a saber, que la mera objetivacién del hombre en
los productos de su trabajo implica ya de suyo una alienacién y esto por el
mero hecho de trabajar, con completa independencia de que el trabajo se
realice por cuenta propia o por cuenta ajena, lo ejecute el trabajador para si,
o directa o indirectamente para otro. Siempre que el trabajo del hombre es pro-
ductivo, siempre que se realiza para la satisfaccién de una necesidad de cual-
quier tipo, el trabajo implica en si mistno una alienacién no ya porgue en sus
frutos se objetive el hombre y Marx piense que aqui hay ya una relacién alie-
nada, una separacién, sino porque también cree que el trabajo utilitario no es
la satisfaccidn de una necesidad intrinseca del hombre, no constituye, por tanto
un fin «sino un medio para satisfacer otras necesidades:, y este su caricter
medial lo hace repelente, indiferente u hostil, separado o alienado en un sen-
tido muy genérico; de ahi que se nos diga que «cuando no hay una compul-
sién fisica o de otra naturaleza se evite como la pester (6s).

Parece obvio que esto refleja un profundo pesimismo, que recuerda y agu-
diza la servidumbre limitada aristotélica, en cuanto el trabajo sea negocio y no
un puro entretenimiento de ocio; idea, ademis, en la que Marx siguié persis-
tiendo en su pensamiento maduro: la esfera de la libertad esti allende del
trabajo productivo, «wmds alli de la esfera de Iz produccién materialn; «no
comienza sino a partir del momento en que cesa el trabajo dictade por la
necesidad... que existe para el hombre en todas las formas de sociedad y bajo
todos los tipos de producciény : aunque «los productores asociados, el hombre

- (64) Por doquiera en Critique de la raison dialectique, y especialmente en I. B, y
en I. C. 2 {ed. Paris, 1960, pigs. 178 £f y 225 ff).

(65) «Manuscritos econémicos y filosoficos, 1844», en T. B. BoTromore y M. Ru-
BEL: Karl Marx. Selected Writings in Sociology and Socizl Philosophy, ed. Nueva
York, 1964, pdgs. 160-170.
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socializado, ajusten de manera racional sus intercambios orgdnicos con la natu-
raleza vy los sometan 2 su control comiin en lugar de ser dominados por el-
poder ciego de estos intercambios... el imperio de la necesidad seguird subsis-
tiendo» ; «tanto el hombre civilizade como el salvaje debe luchar con la na-
turaleza para satisfacer sus necesidades.. en toda forma de sociedad y bajo
cualquier modo de produccién posibles (66). Y, todo esto, parece, aunque en
una primera fase quizd no utdpica se contemple la desaparicién de la pro-
piedad privada a la que los Manuscrites imputan en general, aunque con alguna
vacilacién u oscuridad en ciertos pasajes {67}, el nacimiento y el origen del
trabajo alienado.

Comentando algunos de estos textos, Fromm puede llegar a la conclusién
de que «la quintaesencia del pensamiento de Marx» pedria ser concentrada
en esta frase: «El hombre no puede nunca trascender el imperio de la me-
cesidad que es el de la produccidén material», aunque de algin oscure medo
dentro de ella pueda racionalizar sus intercambios con la naturaleza, dominin-
dolos y no siendo dominado por ellos, presumiblemente tras un aumento con-
sidetable del tiempo libre {68); y Astrada a la de que el acceso «al reino de
la libertad [esti] condicienado por un mumimun de necesidad» (69). Marcuse,
por su parte, obviamente elaborando sobre ideas de Marx, contempla también

(66) «Capitals, vol. NIfz, en Selected Writings, cit., ed. Londres, 1963, pdg. 260,
y ed. Nueva York, pdgs. 254-255; en la edicion de ENGELS aparece en el § III, ca-
pitule XLVII; en las Oeuvres, vol. II, ed. M. Rubel, Paris. 1968. como uno de
los fragmentos finales del libro III. La consecuencia inmediata es que la liberacién
esti en el ocio, por eso, seguidamente, nos dice MARX que ola reduccién de la jornada
de trabajo es la condicién fundamental de esta liberacidns, Todavia, mds tarde, en la
Critica del programa de Gotha resuenan los mismos ecos {cfr. M. RUBEL, loc. dt., pi-
gina 1852): se sitia la utopfa en el tiempo en que wcorran a chorro flene los manan-
tiales de la riqueza colectivar, en que rel trabajo no sea solamente un medic de
wida sino la primera necesidad vitals (Glosas marginales al programa del Partido obre
yo alemdn,” Mosci, s. d., pig. 15). Sin embargo, ¢l tema de la escasez como condi-
«cionante de este andlisis no se formula explicitamente por MARX ni por ENGELS, de
4o que se extrafiatia después SARTRE, como se verd,

(67) Por ejemplo, en la exigencia de que la desaparicién se entienda no sdle como
4a del gozo, posesién y tenencia, sino también como que «el ser humano debe ser
reducido a... pobreza abseluta, para alumbrar su riqueza interiot» (Qeuvres, vol. 1L
pigina 83).

(68) «Prefacio» a los Selected Writings citados, pag. XVIII; también en la «Intro-
duccidno a los Early Wreitings, editados por T. B. Bottomore, pdgs. L-Il. Para una in-
terpretacidn menos plausible, a mi juicio. H. MaRcUSE: Hegel..., cit., pig. 292-203.

(69) Los "Manuscritos...”’, cit., pag. 71. La secuencia de citas de FROMM y As-
“IRADA "es accidental y no supone, salvo en lo dicho, paralelismo algune en las inter-
pretaciones de ambos; antes bien, la critica que el segundo hace del primero es
encarnizada. :
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el vencimiento de la alienacién en «la automatizacién general del trabajo, la
reduccién del tiempe de trabajo al minimo y la intercambiabilidad de fun-~
ciones», porgue sélo entonces la satisfaccién de las necesidades humanas se
realizari «trabajando sin esfuerzo y sin penosidad (without toil, el subrayador
en el original), esto es, sin que el trabajo alienado rija la existencia huma-
na» {(70}. De aqui también que, aunque no nos extendamos sobre este punto,
lineas no marxistas de pensamiento y poco influidas por Marx, sin hablar para
nada de alienacidn, construyan la utopia, en la medida en que ésta se conciba
como liberacion de la pesadumbre del trabajo, sobre bases muy parecidas (71).
Y de aqui, por tltimo, que mis de una reflexién sobre el texto, «el reino de
la libertad no comienza sino...n, sea profundamente pesimista; puede que allz
esté la libertad, pero «no tenemos ningiin medio, ninglin instrumento intelec~
tual, ninguna experiencia concreta que nos permita concebir[la]», dice Sar-
tre {72).

La utopia estd, por tanto, no ya allende el trabajar para otro, sino allende
el trabajar para vivir; estamos, por ello, mientras aquélla no se alcance, al
borde mismo o de lleno en trabajo-maldicién o en trabajo-pena, tan profun-
damente sentidas como tales que ni siquiera basta la mera necesidad de tener
que trabajar como condicién de sobrevivencia para que la maldicién se cum-
pla y la pena se ejecute, sino que ha de ser impuesta y exigida del hombre
por la coaccién, como se insiste por pensadores no precisamente utdpicos; al
decic de Freud «ni siquiera parece seguro que si la coercién cesara la mayoriz
de los humanos estarian dispuestos a ejecutar el trabajo precison (73), parecer

(70) Eros and Civilization, 2.7, ed. Nueva York, 1962, pig. 138. La dntercambia~
bilidad de funciones» procede también de MARX; apara el individuo plenamente des-
arrollado, las diferentes funciones sociales que realiza no serdn sino otros tantos mo-
dos alternativos de actividads («Capital», en Selected Writings, cit., pdgs. 252.253); em
pasaje muy citado, «hacer una cosa hoy y otra mafiana; cazar por la mafiana, pescar
al mediodia, atender el ganado por la tarde, criticar después de la cena... sin con-
vertirme en cazador, pescador, pastor ni criticos {Ideologiz Alemana, ed. Pascal, Nue-
va York, 1941, pig. 22). Intercambiabilidad y extirpacién de Ia penosidad habfan apa-
recido previamente en e! tumultuoso pensamiento de FOURIER, cuya influencia sobre
MaRX —y sobre PROUDHON— ha sido muy debatida (cfr M. LEROY: Histoire des idées.
sociales en France, vol. II, 2.» edicidn, Parls, 1950, pdgs. 275 y 201-292, y bibliografia:
que cita),

{71) Por ejemplo, B. RusseLi: In Praise of Idleness, 1932: con un ataque a fondo,
pese al tono ligero de su estudio, a la pretendida «virtud del trabajo intenso como um
fin en sf mismor (ed. Madrid, 1953, Elogio de la ociosidad 7y otros ensayos, pigs. 19
y siguientes).

(72) «Questions de méthoden, en Cnitique, cit., pdg. 32. Sobre SARTRE wver, mis
adelante, en el texto. '

(73) Die Zuhunft einer Hlusion, Viena, 1927; cito por la version de |. STRACHEY %
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en el que, llegande al mismo por otra via completamente distinta, concurre
Ortega: si el hombre no contempla una situacidn de bienestar en la que de
alguna forma entre un elemento de ocio, si se encuentra sin mis atenido a la
exigencia de subsistir, a «las necesidades biolégicamente objetivas..., se niega
a satisfacerlas y prefiere sucumbir» (74).

No hay necesidad de insistir sobre la muy profunda vigencia de esta anti-
quisima concepcién que corre de hecho como una vena paralela a la del ensal-
zamiento moderne del trabajo come realidad social y como objeta de indaga-
cidn filoséfica; por guardar la correlacion con las referencias anteriores tam-
biér puede traerse a colacidn aqui a Saint-Simon (75) vy, mucho mds significa-
tivamente porque hay que enmarcarlo dentro de su optimismo general, a
Proudhon {76). Quiza la prueba mejor de las dificultades de aunar la necesi-
dad del trabajo, las satisfacciones que de él pueden derivarse y, éstas no obs-
tante, la aversion del hombre hacia el mismo, esté en que la aceptacién de
estas premisas haya pedido un intelecto a la altura del de Augusto Comte
para darnos una visién relativamente integrada: el trabajo es una «fatalidad
materialy resultado de «la impulsidén irresistible... de nuestras fuerzas fisicas» ;

The Future of and llusion, Nueva York, 1964, pdg. 5. FREUD reitera la idea en Das
Unbehagen in der Kultur, Vienz, 1929: «la gran mayorfa de los hombres sélo trabaja
bajo la coercién de la necesidad y esta” aversidn natural humana al trabajo plantea
problemas_sociales muy dificilesr {ed. ]. STRACHEY: Civilization and Its Discontents,
Nueva York, 1961, pig. 27).

{74} Meditacion de la técnica, ed. Madrid, 1068, pdg. 31. La reflexién de ORTEGA
sumatiamente expuesta, es que los actos técmicos, «no son aquellos en que el hombre
procura satisfacer directamente las necesidades que la circunstancia o la naturalezd le
hacen sentir, sino precisamente aquellos que le llevan a reformar esta circunstanciar,
de donde se saca que el empefio del hombre no es tanto el vivir como el bien-vivir.
que el bien-estar y no ¢l estar en necesidad es la «necesidad de las necesidades» huma-
na (loc. cit., pdgs. 27 y sigs.). La elaboracién de ORTEGA coincide en sustancia con la
de T. BRAUNER (Produhtionsfaktor Arbeit, Jena, 1925} segin la version que de la
misma da MARCUSE en Acerca de los fundamentos... (ver nota 37 y el texto al que
esta corresponde). La idea bdsica es la de que la existencia humana precisa de una
clerta elevacién para no ser radicalmente servil o bestial, como subrayé ARISTOTELES
(Btica a Fudeme, 1, 5, 1.215b; el texto en JARGER, loe. cit., 253; Etica a Nicdmaco,
1, 5, 1.095h; ed. Araujo y ]. Marfas, Madrid, 1970, pidg. 4). '

{(75) El hombre «necesita, para continuar existiendo, de una vigilancia que le im-
pida abandonarse a si mismo... v que le fuerce a trabajos dtiles para su conservaciéne
{De la physiclogie, 1813; et Oeuvres, cit., pdg. 61) )

(76) En el Systeme des contradictions économiques aparece inopinadamente la tesis
de que «el hombre no sale de su pereza sino cuande la necesidad le inquieta», por lo
que se debe utrasladar al Estado la responsabilidad por su inerciar; un poco mis
adelante, con escepticismo, «el hombre puede amar a su semejante hasta la muerte,
pero no le ama hasta el punto de trabajar por &l (Qeuvres, cit., pdg. 315).
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es clerto que «el trabajo..., nuestra accién Gtil sobre el medio... es fuente de
satisfaccién», pero esto es compaginable con «la aversién profunda que el tra-
bajo regular y sostenido inspira de inmediato a nuestra defectuosa naturale-
za» (77}; también Freud afirma, dicho sea de paso, que el trabajo «cuande
menos da al hombre un lugar seguro en una porcién de la realidad, en la
comunidad humana» {(78}.

Todo lo cual, probablemente, puede servir como demostracién incidental
de que partiendo de una concepcidn pesimista del trabajo no hay forma habil
de liberarse de ella, porque la solucién utdpica no es solucién por hipdtesis
y el refugio en la misma no es sino un tecurso dialéctico. Si, en cambio, se
«onsidera que el trabajo —de nuevo sin ambages el trabajo productive, el que
realizan «los hombres y mujeres... mientras procuran el sustento para si y su
familiav— aparte de que sea necesario pata el que lo ejecuta, puede ser
orientado para que éste «se perfeccione a si mismo» y «de forma que resulte
provechoso y en servicio de la sociedad», modo como «el hombre se relaciona
«con sus hermanos y les hace un servicio», entonces el trabajo es fuente de
amor, prictica de «una verdadera caridad» y, en tal sentido y como posibilidad
—y es innecesario subrayar el alcance de las expresiones— contribucién perso-
nal «a que se cumplan los designios de Dios en la Historia», desarrollo de «la
«cbra del Creador», cooperacion «al perfeccionamiento de la creacién divi-
na» (79), lo que o es no decir nada ¢ equivale a colocar esta dimensién del tra-
bajo al nivel de la vida contemplativa, Esta visién, a la vez, realista y tras-
.cendente de las posibilidades del trabajo que pide de quien lo realiza, esto es,
del hombre, de todos los hombres, puesto que sobre todos pesa el deber de
trabajar, gratia adiuvante, un «esfuerzo denodado» como para toda libera-
<16n (80), rechaza la utopia y rechaza todo determinismo —entendido como
also que necesariamente debe acaecer haga lo que haga el hombre en el in-
tervalo {(81}— que pretendidamente conduzea hacia ella; volveremos sobre
esto, brevemente, mis adelante, pero se puede afiadir en este lugar que en Ia

(77) Systeme, vol. 1l, pdgs. 165-170, ed. Patis, 1912; también en Sociologie (textos
seleccionados, J. LAUBIER, Paris. 196g, pdgs. 20-22, B4, 110); esto al lado de las refle-
xiones de COMTE sobre la esclavitud colomial ain existente en su época como «mons-
truosidad politica», caberracién deshonrcsa para nuestra civilizaciénn (Som’o[ogie, cit.,
paginas 109 y III).

(z8) Ciwvilization..., cit., pag. 27.

(70) Todas las citas de Gaudium et spes {Constitucién pastoral sobre la iplesia en
! mundo actual), 1.%, IIl, 34-35, y 2.2, III, 1.3 67 (ed. Conclio Vaticano II. Consti-
auciones..., Madrid, 1965, pdgs. 254-25% y 312).

(8o) Loc. cit., 1.% I, 25 (pdg. 243} y la segunda referencia de la nota anterior.

(81} J. A. T. RoBiNSON: In the End God, MNueva York, 1968, pig. 58.
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medida en que se esté proponiendo la eliminacién de las alienaciones como fi-
nalidad histérica del hombre y al tiempo se ésté négando que esto sea posible,
bien porque la necesidad tenga un refugio altimo inexpugnable, bien porque
se proponga la solucién pseudoutépica —en el sentido de «suefio incoherente»,
no como idea remota, «éptimo no inscrito en ningln lugar porque puede rea-
lizarse en cualquiera», sino como idea carente de «coherencia légican (82}—
de la desaparicién absoluta de la necesidad, se estd incurriendo en una contra-
diccidn en este primer nivel que quizd sea reflejo de la mis profunda de pro-
ponet al tiempo «la desaparicién de las alienaciones que implicaria el fin de
fa Historia... v la continuacidén indefinida de la Historia, que implicaria la
subsistencia de las alienaciones»; v es que la desaparicién de la necesidad, la
«desalienacidén totaly, carece del mds minimo fundamento discursivo, wen abgo-
luto resulta de un anilisis cientifico» (83). Qulza por esto Marcuse abandond
ptonto el tnpo de "anjlisis desarrollado en uno de sus primeros ensayos (34),
consistente en’ distinguir entre el trabajo que necesariamente ha de realizar
el hombre en el mundo porgite éste «tal ‘como lo encuentra el hombre ante’ si
nunca es suficiente para llenar sus necesidades», con lo cual esta carencia
«convierte la’ necesidad en el motor de su hacer» (85) y el trabajo que el
hombte realiza como exteriorizacién misma de su ser, para «hacerse 2 si mis-
mo» y no «dejarse acontecer», confundiéndose: con la naturaleza y petdiendo
caracterfsticas humanas. (86): y no porque Ia distincién no sea brillante ni fér-

{82) Las citas son, respectivamente, de F. J. CONDE: El hombre, amimal politico,
Madrid, 1957, pdg. 36, y de ). MoNoD: Le hasard..., cit., pdg. 1g94. Una construc-
cién no es utdpica sino irracional cuando se ptesuponen para ella no las condiciones
imaginarias mds favorables posibles, sino condiciones imposibles {Politica, 1.265a, 1.325b).

(83} La primera referencia de ]. LACROIX: Marzisme, existenttalisme, personalism,
citado, pig. 44: la segunda de G. GURVITCH: Traité de socologie, 2.5 edicién, Paris,
1962, val. I, pdg. 40. Ver, también, sobre el tema, S. LISARRAGUE: Bosquejo de teoria
social, Madrid, 1966, pigs. 42-43, y bibliografia que cita.

(84) Acerca de los fundamentos filosdficos del concepto cientifico-econdmico del
trabajo, publicado en 1933; este ensayo aparece recogido con otros en Kultur und Ge-
sellschaft, Francfort, 1965, del que existe una versibn espafiola con el titule inoportuna
Ztica de la revolucién, Madrid, rg70, traduccidn incorrecta de otro de los ensayos co-
leccionados; las referencias se hacen a esta version.

(85) Loc. cit., pig. 2j3.

{86) Loc. cit., pdg. 29. En los estudios modernos sobre sociologia del parade
forzoso puede leerse, efectivamente, que para éste «tener empleo es un simbolo de
que se ocupa un lugar entre los vivientesn (H. L. WILENSKY: Varietes of Work Expe-
nence, en H. BoROW: Man in a World of Work, Boston, 1964, pig. 148) v que el
largo tiempo parado pierde’ «caracteristicas culturales humanas, hibitos de limpieza,
de relacién y de expresién. refugiindose en las tareas caseras y en la contemplacién
obsesiva de la televisidénn» (P. Jacobs: Unemployment as a Way of Life, en A. M. Ross:
Employment and the Labor Market, Univ. de California, 1966, pig. 301).
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til —tampoco fue completamente nueva (87)— sino porque el salto en el
vacio o hacia la incoherencia se daba al sustantivar dos realidades modales, ha-
ciendo dos especies de trabajo humano donde no hay sino dos modos o ca-
racteres del trabajo humano por lo demds presentes indisolublemente unidas en
cuanto aquél aparece; y se proseguia al presentar al segundo como sublima-
cién o como superacidn, a darse en la Historia, del ptimero.

~ Traida la alienacién a este nuevo contexto, abre a la reflexién otra serie
de perspectivas. Sefiala agudamente Schacht que Marx es absolutamente cons-
ciente del poder conformador que ejercen sobre los hombres las instituciones
sociales —la misma afirmacién podria haberse hecho, incluso con mayor ener-
gia, respecto de Hegel, y refiriéndola especificamente al Estado— (88), pero
ucompartiendo la tendencia romdntica de contemplar la influencia de estas
nstituciones como perjudicial para el desarrollo humano»: en otro lugar, y
al referirse a la alienacién como rendimiento o entrega del propio ser y a sus
precedentes en la teoria politica, sefiala cdmo Rousseau en.¢l DMscurse sobre
los origenes v fundamentos de la desigualdad, dice, criticande a Puffendorf.
que el hombre no puede «alienar su libertad» ni «degradar su ser al.. pr-
varse de ella en favor de otron (89); la inferencia, aunque no claramente de-
ducida, parece ser que este grado G!timo de alienacién sélo ocurre cuando se
viola la naturaleza y el hombte se pone o es puesto en relacién de esclavitud
respecto de otro (90), o cuando cede derechos en favor de una soberania per-

{87} La construccién es muy similar a la de ORTEGA. segin se ha dicho en 1a nota 74.

(88) Ver supra, nota 13, y el texto correspondiente.

(8g) ScHACHT, pigs. 11 y 105. Discours, ed. cit., pdg. 225. ROUSSEAU usa aquf
del verbo alténer en su sentido juridico de transmitir o ceder a otro alge.

[go) Conmtrat social, I, 11, ed. cit., pdgs. 176-177; reflexionando sobre ARISTOTELES:
«tenia razom, todo hombre nacide en la esclavitud nace para la esclavitud ... [pero] ...
si hay esclavos por naturaleza es porque hubo esclaves contra naturaleza, la fuerza
hizo los primeros esclavos ...». Por supuesto la tesis de que la esclavitud no deriva de
la naturaleza ni es de Derecho natural {sinc de Derecho de gentes), es muy antigua —los
propios textos de ARISTGTELES polemizan contra quienes la mantienen— formulindose
juridicamente con rigor entre otros en los conocidos textos de FLorenTNO (Dig., I, V,
4, 2}, servitus est comstitulio funs gentium, y de Uipano (Dig., 1, 1, 4), cum fure
naturali emnes Libere nascerentur; también en Gavo (Instituciones, 1, 52), m potestate...
sunt servi dominorum quae guidam potesias furis gentium est; y terminantemente en
las Instifuciones de JUSTINIANO: Seruvitus dutem est conshitubio iurs gentium, qua
quis dominio alienc contra naturam subicitur (I, 3, 2). Pero, por supuesto también,
RousseAu va mucho mds alli: «El derecho de esclavitud es nule, no sélo porque es
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sonal e individualizada, con lo que la entrega o rendicién en virtud del pacto
social 2 la voluntad general vendria 2 resolver la contradiecidn, puesto que
esta segunda entrega confiere una participacién en las decisiones comunita-
rias que asi, aunque de forma nada simple, reflejan el propio querer —«cada
uno, uniéndose a todos, no obedece sino a si mismo y queda tan libre como
antes» {91}, con lo que este rendimiento tiene algo de amoroso o de autocom-
placiente, como mids tarde diria Durkheim en contexto parecido, Vindividy,
en voulant la societé, se veut lui-méme— (92). Probablemente, sin embargo,
la indeterminacién y las indecisiones de Rousseau son mis profundas, segiin
se ha dicho, a tono con «la figura mds compleja y torturada de toda la historia
politica de Occidente» (93}, pero, en cualquier caso, y esto es lo gque inte-
resa subrayar ahora, parece evidente que Rousseau participa de la misma idea
sefialada en cuanto al caricter corruptor de la naturaleza humana de las insti-
tuciones sociales, la familia incluida. Las infinitamente citadas lineas iniciales
del Contrato social podrian traerse a colacién aqui (94).

El fenémeno es, pues, de pesimismo, lamémoslo social, que se corresponde
estrechamente con el pesimismo respecto del trabajo como actividad social,
frente 2 un pesimismo individual del que serian representantes muy caracte-
rizados, entre otros, Hobbes (95), desde luego, el propic Hegel, de cuya critica

ilegitimo, sino porgue es absurdo y no significa nada. Estas palabras, esclavitud y de-
recho, son coniradictorias; se excluyen mutuamenter (Contrat social, 1, 4, pig. 186}

{o1) Contrat soctal, 1, 6, pdg. 191. Sin embarpo, como ensefia ZUBIRI, siempre se-
giin mis notas citadas, en RoussEau, el hombre se basta a si mismo como individuo
y el pacto social es un mero aglutinante de esta suficiencia.

{92) «L'éducation, sa nature et son réle (1o11)», en Education et Sociologie, ed. P. Fau-
connet, Paris, 1966, pdgs. 46-47.

(93} Supra, nota 11. La cita, de E. GOMEZ ARBOLEYA: Historia de la estructura v
del pensamienio socal, Madrid, 1957, pdg. 424. donde se contiene un andlisis v copiosa
bibliografia sobre ROUSSEAU.

(94) L’homme est né lLibre, et partoul..., cit. (I, 1, pdg. 173). Mds ain, el Discurso
sobre la desigualdad, tras la descripcidn en la parte primera de la felicidad e inocencia
del buen salvaje en su aislamiento, ¢s en su parte segunda un intento de explicacién de
los «azares» que han podido rendre un éire méchant en le rendant sociable (ed. ]. Roger,
Paris, 1971, pdg. 204}

(95) Mo parece que el general y conocido pesimismo de HoBBES haya de ser es-
pecialmente ilustrade con «citas; hasta referir a Lewathan en bloque o, si se quieren,
pasajes especialmente nitidos, a 1,%, 13, Of the Natural Condition of Mankind..., inte-
gro; y a 2.8, 17, inciso inicial {ed. M. Oakeshott, Oxford, s. d., pigs. Bo-B4 y 100). Con
ZuBiRl, ¢l hombre de HoBBES, como el de ROUSSEAU, es autosuficiente, peto, concu-
rriendo con los demés en el mundo, el pacto soclal hace algo mis que aglutinar: viene

a asegurar la pervivencia de la realidad humana evitando su aniguilamiento en la con-
currencia. :
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a Rousseau precisamente en este punto ya se ha hablado (96); y quizi, sobre
todos, Freud {97). Incidentalmente se puede esbozar en este lugar la tesis de
que probablemente, asi como el pesimismo social siempre propende a en-
contrarse en callejones sin salida, buscando su refugio en soluciones utépicas,
al ser el hombre un ser social, al necesitar siempre de instituciones sociales,
y al predicarse de éstas —cuando menos de virtualmente todas las que se
han dado de hecho en la Historia— el poder dé corrupcidn, el pesimismo in-
dividual tiene, en cambio, vias mds anchas y abiertas ante si, al contemplar
los entes sociales como instrumentos de superacién de la lucha deé todos con-
tra todos y como soportes, por tanto, de la libertad, lo que puede correspon-
derse con la etimologia misma de la palabra {98}, o como depositatios de la

igh) Los pasajes de la Fenamenologm son de interpretacién  dificil ; recuerdese que
ala autoconciencia es en y para si.. en cuanto se la reconoce» por otra, y que la forma
de realizacidn primera a la que tiende es caniquilar todo ser inmediator; «cada cual
tiene que tender a Ja muerte del otrow, por lo menos hasta que «en esta experiencia
resufta pata la autoconciencia que la vida es para ella. algo tan esencial como la pura
autoconciencia» (B, IV, A, pdgs. 113 y sigs. Ver supra, notas 26, 27 y 28 y el texto
correspondiente). Mucho mids clara, en &l sentldo del texto, es la pesicién de HEGEL
en’ las lecciones sobre Filosofia de la Historia; véase las referencias seleccionadas ‘en
Kaurman : Hegel, cit., pigs. 263-267. Y es ya meridiana en la Filosofia del Derecho:
«el Estado es la realidad de la Idea étican (% 257); «El Estado... es lo racional en si
vy por si» {§ 258); «mi interés sustancial y particular estd contenide y guardado en
el interés y el fin del Estados (} 268), etc. Sobre la critica de Roussgay por HEGEL
ver supra, nota 7 y el texto correspondiente,

(07) Las citas ilustrativas podeian multiplicarse; por todas valgan éstas: «Los hom-
bres no son amables criaturas que quieren ser amadas..., son al contrario..., criaturas
con un ingrediente fuerte de agresividad... como consecuencia del cual el préjimo sus-
cita en ellos la tentacidn de explotar su trabajo sin pagarlo, usar sexuvalmente de él
sin su consentirmento, humillarle, hacerle sufrir, torturarle y matarle. Homo homins
lupus.» «El mandamiento [Ama a tu préjimo como a ti mismo] se justifica por el hecho
de ser tan completamente contrario a la naturaleza originaria del hombre», frase pre-
cedida de la conocida y macabra cita de HEINE. Si los hombres actian en masas, éstas
son u«perezosas y estdpidas y... los individuos que las componen se soportan los
unos a los otros en la rienda suelta que dan a su indisciplinas (The Future..., cit., pig. 6;
Civilization..., cit., pags. 56-56). En el fondo la idea es la misma que expresé VOLTAIRE
tras su lectura del Discurso sobre la desigualdad: «Lo que hace y hard siempre de oste
munde un valle de ldgrimas es la insaciable ambicién y el indomable orgulle de los
hombres» {Letire de... a M. J.-J. Rousseau): el propio ROUSSEAU alude al «primer movi-
miento de orgullo» come idea matriz de la de proptedad {Dsscours, ed. cir., pdgs. 239 v
205200},

(98) En HoBsEs, por ejemplo, «el gran Lewviathan llamado Commonwealt o Estado»,
tiene como causa final o designio de los hombres. «su autoconservacién... salir de la
condicién miserable de guerra [de «guerra de todos contra todos»] gque es la consecuen-
cia necesaria de las pasiones naturales de los hombres» (Lewiathan, introduccién
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organizacion, mayor © menor, mds o menos rigida, precisa para que el hombre
no muera de inanicién (99) o mas suavemente, quizd porque la actitud inicial
ante el individuo no sea tan desesperada, como educadores y moderadores de
egoismos personales {ro0), como la «sociologian, en el sentide de lo colectivo,
que en un momento dado viene en ayuda de la «psicologian, entendida como
factor individual (101). Esto-con independencia de que unos y otros reco-
nozcan la necesidad del ente social conforme a la sentencia raramente con-
tradicha de Anstételes (102), reiterada, desde luego, por Marx en términos de
rato patetismo {103), y todo ello sin entrar en el tema del tipo de orden po-
litica, juridico o social en que se esté pensando. que exigiria consideraciones
adicionales apartadas de las que aqui nos ocupan, como las exigiria también
la cuestién de hasta qué punto los dos tipos de pesimismo citados sirven de
fundamento dltimo a actitudes pricticas, lo que parece evidente aunque mu-
chas veces [ linea de conexién sea tortuosa o paraddjica; en buena medida
porque el optimista social tiende a referir su reflexidn a las agrupaciones es-

y‘ loc. cit.; OAKESHOTT, pégs. 5, 83 y 109). Lo mismo en FREUD: The. Future..., cit.,
pigina 66, y Civilization..., at,, pdg. 42, con tanta mds conviccidn cuanto mayer su
pesimismo («Todo individun es un enemige virtua]l de la civilizacién... Por eso la
sivilizacién "ha de ser defendida contra el individuo y a ello se dirigen sus regias, sus
instituciories y sus mandatos», The Fuiure..., pig. 3). Respecto de HEGEL, supra, nota 13,
y la referencia en el texto. Respecto de la etimologia de' [hombre] libre como el miem-
bro de la comunidad, ver H. LEvY-BRUHL: «Théorie de P'esclaves, en’ Quelgues probié-
mes du frés ancent droit romain, Parls, 1934, pig. 20.

[99) Ver las referencias de las r;otas 75 a 78: también E.. DURKHEM: «Esponti-
néamente el homibre no esti inclinado a someterse a una autoridad politica, a respetar
una disciplina moral, 2 dedicarse ni a sacrificarse» (loc. cit., pag. 42). E! paralelismo
entre HoBeEs y DDURKHEIM en este respecto se pone incidentalmente de relieve poc
B. ARoN: De la condiiion h:st(mque du sociologue, Paris, 1971, pig. 34. ‘

(100) «Es la sociedad... Iz que nos saca de nosotros mismos, nos obliga a tener en
cuentz intereses distintos de los nuestros, nos ensefia z° dominar nuestras paewnES.
niestros instintos.. . a privarnos, a sacrificarnos, a subordinar _nuestros fines perso-
nales a fines mas altosn (E. DURKHEIM, loc.- cit., pdgs. 45+46).

(zo1) K. MannNdHeIM: Man and Socwty in an Age of Reccmstmctmn, Londres. 1951
pagina 123.

{102} «El que ne puede vivir en sociedad, o no necesita nada por su propia ‘sufi-
ciencia, no es un miembro de la ciudad, sine una bestia o un dios. Es natural en todos
la tendencia...n, etc, (Politica, 1.2532, ed. cit., pdg. 4). Sobre el sentido del pasaje, ver
la Introduccién de ]. Marfas, pigs. XLIV vy sigs., y, en general, |. CoNpE: El hom-
bre..., cit. ‘ _

(103) «El ser social... no es un poder general... sino el ser de cada individuo, su
propia-actividad, su propia vida, su propia riqueza» {«Notas de lecturan, en Oeuvres, c1t v
volumen 1l. pig. 23}; en seguida, en el mismo texto, el tema de 1a alienacién —objetl-
vacién, en realidad— en la produccién y el caricter imponente de ésta. ‘
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tructuradas formalmente, y concretamente al Estado, mientras que el indivi-
dualista, salvo el supuesto andmalo de que se aferre a la negacidn andrquica
pura y simple de toda forma societaria, y quizi en buena medida como reac-
cidn, contra lo que dirige sus fuegos es precisamente contra el Estado, ac-
titud que le permite, sin abdicacidén explicita de su individualismo, defender
la oxistencia de otros tipos de agrupacion social, y, en definitiva, reconducir
el problema a la polémica Estado-Sociedad, polémica que para muchos esti
en el orto mismo de la Sociologia y respecto de la que las posiciones de He-
gel —o en otro plano las de Stahl o Bluntschli— se presentan como antagd-
nicas de las de Marx ~—o. en otro plano de nuevo, de las de von Stein (104).

A estas alturas parece innecesario ya decir que varias de las formas de
alienacién sobre las que Marx discurre constituyen también para él, como para
Hegel. una autoalienacién de cada hombre. Hay incluso una doble radicali-
zacién si se toma a Hegel como punto de partida, De un lado, se insiste
una y otra vez.no ya sobre que quien trabaja se separa de la parte de su
persona que incorpora al fruto de su trabajo, y en ello se autoaliena, sino
sobre -el caricter profundamente hostil y deshumanizado de la realidad alte-
nada, que refluye sobre quien trabaja cada vez con mds energia y con mis
forzosidad. de forma que hay una progresién continua en la alienacién y, un
efecto multiplicador, si se nos permite la expresién, del trabajo alienado.
Por otro lado —derivando, en parte, la idea de Feuerbach (105), y segiin

(104} Para estas cuestiones y las conexas, |. CONDE: «Sociologla de la Sociologfax,.
en REvisTa DE Estuplos PoLfricos, ndms. 65 y 68; L. LEgaz: Filosofia..., cit., pagi-
nas 456 y sigs.; E. GOMEZ ARBOLEYA: Historia..., cit., pdgs. 3 y sigs.; L. GoNzALEz
SEARA: La Sociologia, aventura dialéctica, NMadrid, 1971, pégs. 67 y sigs.; G. LEIBHOLZ:
Problemas fundamentales de la democracia modema, Madrid, 1g71, pigs. 98, 100, 109.

{ios) Esto resulta evidente de numerosos pasajes de los Manuscritos, especialmente
del que se rubrica «La herencia de Hegel; méritos de Feuerbach» {Oenvres, cit., vol. 11,
piginas 119 y sigs.): pot lo demds as{ se reconoce generalmente; ver SCHACHT, pdgi-
nas 78-8¢; ALTHUSER, loc. cit., pdgs. 99 v sigs. TIERNO GALVAN, loc. cit., pdgs. 192 y &i-
guientes. La conexién con FEUERBACH es también evidente en el comienzo de la Con-
tribucién a la critica de la Filosofia del Derecho de Hegel y en las dos criticas (1843~
1844), a BAUER: Die Jundenfrage y Die Fihigheit der heutigen juden..., especialmente
en los ultimos pasajes de la segunda (Early Writings, cit., pigs. 43-44 y 3840}, en el
paralelismo entre lo que llama robjetivacidn religiosa» y la objetivacién —que es «la
practica de la alienacién», se dice— en el dinero; el tema con el mismo paralelismo,
ahora sin el atague especifico a la religion judaica, y hablando de «fetichismo» en vez
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se ha apuntado, en la objetivacién misma resultante de cémo se ha trabajado
siempre, o de cdmo se ha trabajado hasta ahora, o se habia trabajado hasta
entonces— el hombre pone en el trabajo que se separa de él en sus frutos
si no, parece, lo mejor de su ser, si el mdximo de las potencias sustanciales al
mismo, creando por acumulacién esa realidad imponente y con potencia cre-
ciente de opresién que es el trabajo alienado.

Resulta también obvie ya que alienacién es en Marx, en sus escritos
primeros, donde tiene relevancia, una expresién con maltiples sentidos, cuya
iinica conexidn entre si es la idea de separacién o apartamiento hostil; si tras
lo'que se ha dicho se repasaran ahora los dos ensayos de La cuestidn judia
se veria, en efecto, en las referencias explicitas, cémo alli aliénacién es «el
hombre perdido para si mismon, insociable, sujeto a condiciones y elementos
inhumanos; el poder soberano del viejo régimen el soporte de la «vida politica
alienada»” de los hombres; el dinero, «la esencia alienada» del trabaje vy la
existencia del hombre: la objetivacién es «la prictica de la alienaciény ;. el
hombre sélo puede afirmarse a si propio y producir, bajo el influjo de sus
necesidades egpistas, subordinando su actividad y sus productos al dominio
de una «entidad alienada»; de la religién judia se dice que convierte «al hom-
bre alienado y a la naturaleza alienada en objetos alienables, enajenablesy {106).
Las rigurosas matizaciones de Hegel han desaparecido y la expresién se dis-
tiende hasta abarcar todo su vario «panorama de fondo» intelectual y lin-
giilstico expuesto al principio de este trabajo. Es efectivamente cierto que:
«arrancando de su origen filoséfico —que presumiblemente esti en Hegel,
aunque no se diga— designa las miiltiples situaciones en que el ser humano
{individual o social} se ve ... extrafio a s{ mismo»; mds que esto incluso, en
le que no pasa de ser un juego de palabras, «hay una alienacion del fildsofo
v también una alienacién del mundo filoséfico. El primeto se cree verdadero
¥ no es real. El segundo, es real sin ser verdadera» (1o7).

de objetivacidnl, reaparece brevemente en El Capital (I.I., Sec. 4, ed. Nueva York, 1906,
pdginas 8r y sigs.). Pera, con todo, probablemente tiende a exagerarse la influencia de
FEUERBACH sobre MaRX, tema en el que no podemos entrar aqui.

(106) Early Writings, cit., pigs. 20, 27-28, 37, 39; puede, en consecuencia, aceptatse
fa, afirmacién de G. GuRvITaH de que «las dificultades de la sociologia de MARX residen...
en la multiplicidad de sentidos de conceptos tan impottantes como.., el de... alienacidne
(«Bréve esquisse de Phistoice de la sociologier, en su Trasté sociologie, 2.2 ed., Paris,
1962, vol.-I, pdg. 39).

{1079 H. LEFEBVRE: Marnx, 2.* ed., Paris, 1969, pdg. 74.
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“Aqui' probablemente podria concluir esta sumaria visién de la alienacién
en la forma varia como se contempla la misma en los Manuscritos. Parece.
sin embargo, forzoso decir brevemente que es una interpretacién usual y pre-
bablemente correcta a grandes rasgos la de que Marx veia en la propiedad
privada el origen de toda alienacién, y consiguientemente en la abolicién de
aquélla la desaparicién de ésta. Sin entrar en la critica de fondo a que esta
concepcion ha sido sometida {108). y de que, desde luego, Marx nunca pen-
sara que un proceso simple de colectivizacién o nacionalizacién de la propie-
dad constituyera el tipo.de abolicién en que estaba pensando (109}, lo cierto
es que en la medida en que se contempla la desaparicién del trabaje alienade
ésta parece exigir como condicidn antecedente un fabulose desarrollo tecno-
idgico, que permita la reduccién del tiempo de trabajo necesario o forzoso y
amplie el de trabajo libre y seglin [a vocacién y el gusto personales, Es dificil
decir, sin embargo, si pensé que la abolicién del reino de la necesidad exigiria
ante la transformacion de las estructuras socideconidmicas o si ésta habria de
derivarse obligadamente de las propias condiciones objetivas o, en la termino-
logia del marxismo vulgar, del desajuste entre las fuerzas productivas y las
relacionies de produccién. _ '

Por otro lado, la tesis misma de que el trabajo alienado es sin mds una
consecuencia de la propiedad privada es dudoso que Maix la mantuviera con
esta claridad. Mas bien pensé en una relacién estructural compleja con arre-
glo a la cual la propiedad privada es mis consécuencia o efecto que causa
del trabajo alienado, aunque ya instituida como régimen de titularidad de
bienes de produccién fuera entonces el medio a través del cual el trabajo
sucesivamente se aliena; o que, expresado de otro modo, la propiedad pri-
vada «maximizi» la alienacién del trabajo, pero ésta esti radicalmente fun-

{108) «No puedo decir si la abolicién de ls propiedad privada es posible o venra-
josa, pero si afirmar que las premismis psicolégicas ... [de las que parte la abolicién] ...
son insostenibles.» «Al abolir la propiedad privada privamos de un instrumento de agre-
sién, ciertamente importante, aunque no el mds importante, pere ni alteramos las dife-
rencias de poder e influencia mal usada por la agresividad ni en nada alteramos la
naturaleza de ésta. La propledad no cred la agresividad» (FREUD: Ciuvilization..., cit.,
pigina 6o). Esta tesis tiende a generalizarse; asi, «la supresién de [a propiedad privadz
de’ los medios de produccién... deja intactas las alienaciones de los aparatos industrial,
estatal y del partido» {F. PERROUX: Alienation..., ¢it., pig. 111}

(rop) Esto serfa, dice, la vulgaridad de «oponer a la propiedad privada la propiedad
privada universals y «concebit entonces la sociedad como un capitalista abstractos
(OQeuvres, vol. I, pigs. 68 y 76-77). Al comentar el texto, dice RUBEL que el «capitalista
abstracro... es el Estado, amo del capital y del esclavo asalariade..., tema que Marx se
proponiz desarrollar... no haciéndolo falto de la incitacién de ejemplos histéricos en su
épocar (loc. cit., pdg. 16tol.
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dada en la objetivacion misma del trabajo humano en sus obras, con lo que
la eliminacién de aquélla no supone el fin del hombre alienado; quizd, en
efecto, el «profetismo utépico» ya aludido esté en parte basado en la afirma-
cidn de la tesis contraria (110).

finalmente, un lugar comin, a alguna de cuyas vertientes ya nos
hemnos referido. que la utopia marxista sobre el fin del trabajo alienado vy
sobre si éste podria desapatecer un dia, no quedd elaborada; a la explicacién
de la incoherencia légica entrevista al final de El Capital, puede quizd afia-
dirse la de que se tuvo el temor de adentrarse en el mundo quimérico o
cabalistico, cuando menos en una pura actitud contemplativa, resultado del
cansancio y del aburrimiento que al decir de algunos. el propio Marx entre
ellos (111), hace ocasionalmente su aparicién en Hegel, y que queda en la
penumbra de las dltimas piginas de los Mantscritos. Dejando a un lado el
tema de si esta interpretacidn de Hegel es mids o menos exacta que la con-
traria —Hegel como proponente «de una aventura que conduce a la prdcti-
ca ... que se refiere a la.acciény, a la persecucién del bien como superior a
la.contemplacién, lo que explicaria la seduccién que el gran metafisico ejer-
cfa en sus oyentes {112}— la evidencia del riesgo. de la actitud «mistican
queda demostrada si se tiene en cuenta que. es esta misma y precisa impu-
tacién la que se ha hecho a quienes han querido mucho después describir.

{110) Para un examen extense de esta importante cuestibn ver cap. ILB, de
L. GoNzZALEZ SeaRA: La Sociologia..., cit., especialmente pdgs. 1oo a 104. También
I. SoTELO: Sastre y la razdn dialéctica, Madrid, 1067, pégs. 140-144, v, en sus refe-
rencias, H. Poritz: Der Entfrenidete Mensch, Basilea, 1953.

(111} «El sentimiento mistico... de hastio, la nostalgia de contemdo» es el final de
la filosofia hegeliana, y éstos son los que incitan a la contemplacidn ¢de la naturaleza
que [[a Idea absoluta] disimulaba en su seno como abstraccién». «Cuzndo la abstraccion
toma conciencia de si se inspira a s{ propia un aburrimiento infinitos (Qeuvres, cit..
pdginas 140-141). Al «misticismon de HEGEL se refieren incidentalmente RUSSELL: His-
toty..., cit., pdg. 757, v E. TIERNO GALVAN: Ragén mecdnica..., cit., pdg. 13r; mids
deténidamente, reflexionando sobre sus fuentes —]. BOHME— y su prolongacion, L. FLAMM
{La philasophie..., cit., pdgs. 206 y sigs.}); BOHME también se trae a colacién por RUBEL
en este contexto (Oeuwvres, cit., vol. I, pdg. 1623). Efectivamente, HEGEL dedicé a
BOHME en la Historia de la filosofia, una atencién relativa que hoy parece excesiva
{cfr. KaUBMANN: Hegel, cit., pigs. 276-277).

(112) Para esta interpretacidn, ]. D'HoNDT, loc. cit., pdgs. 3-4 y 25. Para SABINE,
ambas filosoflas, la de HEGEL y la de MaRX, fueron «profundamente pricticas», «inci-
taciones poderosas a la accién» (Hestory of Political Theory, 3. ed., 1966, pigs. 758-759)-
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la quimera, o traer ésta al plano de una reflexidn pretendidamente razona-
ble (r13). Naturalmente, ¢l riesgo entrevisto fue el de que por esta via los
pasos se alejaban del propédsito de «cambiar el mundo», enunciado en ia
tesis XI sobre Feuerbach, ofreciendo un flanco abierto en la posicién de la
filosofia de la accidn, insostenible si el programa carece de realisme —cémo,
inversamente, una accidn correcta basada en una teoria falsa no es sino «prag-
matismo oportunistay {114}— que la critica existencialista inicial de Sartre
aproveché a fondo (115). Se volveri mds adelante sobre estos temas.

- (Continuard. -
. .( . ) MANUEL ALONSO OLEA

RESUME

. Tout d’abord sont étudiés les aspects lingrastigues du terme ’aliénatio’h”
eri espagnol, passant ensuite & Pétude des aspects ph;losophzques socmux et
politiques de ce terme. .

" La premitre partie de cet essai déja publié —la siivante sera publiée dans
un numéro ultérieur de cette méme Revue— commence par Vétude des diffé-
rents sens que prend Vexpression dans Hegel, principalement en ce qui con-
cerne Vémergence de la personnalité par la Ydistanciation” entre Vindividu
et son environnement naturel et culturel, et Pabandon d'une partie de sa ki
berté ultérieure & la communauté; est aussi andlysée la facon dont Hegel uti-
lise le terme dans son contexte juridique sirick en se référant aux comirats
de location de services face & des formes non-libres de prestation du travail,

{113} Esta es la critica hecha a LUkACS; «sus arduos esfuerzos intelectuales... ‘son...
ceremonialismo terminoldgico..., oscurantismo»; «calidad de marxisme que recuerda
el emanacionismo ~ neoplaténicon; «visién cabalistica del "hombre» (V. ZITTA: Gebrg
Lukicks..., cit.,, pig. 167). Sobre el esoterismo de HEGEL, desafortunadamente no he
podido consultar J. LOEWENBERG: The Esoteric Approach to Hegel's Philosophy of
Mind, en Mind, XLIII, 1g34. SARTRE, por otro lado, afirma que «toda filosofia es prictica,
incluso la aparentémente mas contemplativay {¢Questions de méthoder, en Crtigue...,
citade, pag. 16).

{114) Esta fue, en sustanciz, la critica de MERLEAU - PONTY al cambio de posicidn
de SARTRE que se consuma en la Critica de la razdn dialéctica; ver, al respecto, 1. So-
TELO: Sartre..., cit., pdgs. 57-59 ¥ 6o-72..

(115} El existencialismo, a su vez, se proclama como una filosoffa de la accién, espe-
cialmente en SARTRE. Ver M. WarnNock: Ewxistentialism, Londres, 1970, pdgs. 1z5-127;
W. ODa)NYK: Marzism and Existentialism, Nueva York, 1965, pdgs. 67 y sigs. Las
Tesis sobre Feuerbach, en su version original, en Z. A. JorRDAN: Karl Marx,.., c1t..
paginas 8s-88.
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4 travers des relations d'esclavage et de servitude. Les réflexions de Hegel
sont comparées a celles d'autres philosophes politiques, notamment Locke et
Rousseau.

Pute est étudié le théme de Marx, surtout dans ce que Pon appelle les
"Manuscrits de Paris”, et la fagon dont Marr se référe d'une facon plus spé-
afique au théme de Paliénation dans le traval, bien qu'en en conservant
ses autres significations multiples. '

Sont également analysés avec grand intérét les différents schémas théon-
gues, les facons et possibilités de supérer les aliénations, la véaité du travail
en tant que theme philosophique essentiel, et les formes de relation indi-
widu-société qui constituent la base de beaucoup des conceptions et versions
de Paliénation.

La seconde partie de cet essai analysera Valiénation dans Fromm et Mar-
<cuse, ainsi que la fagon dont le terme a passé & étre d'usage courant, élar-
gissant sa sigmification, dams la sociologie contemportine. Sera également
€tudié le théme de sa relation aver la notion biblique du péché d'adora-
tion idolitngue et sera conclu par Pétude de Valiénation dans Sarire, étude
des plus complétes qurt soient.

SUMMARY

After an initial consideration of the lingiistic aspects of the word "ahe-
nacién’ in Spamish, the author passes on to its philosophical, social and poli-
tical smplications.

The first part of this essay —the second will appear in a later issue of the
Review— starts with an analysis of the varous senses in which the expression
is used by Hegel: basically the emergence of persondlity as the individual
grows away from his natural and culturd emvironment and the eventual han-
ding over of some of his later liberty to the community.

Also studied is the way Hegel uses the term in a simctly legal context
when he refers to contracts for the hiring of services as opposed to "un-free”
ways of worhing for others involving slavery and servitude. Hegel's reflec-
tions are related to those of other political philosophers, in particular Locke
and Rousseau.

Marx is the discussed, special attention being paid to the so-called "Pans
Manuscripts” and the manner in which Marx refers very specifically to the
subject of alienation n work without losing sight of other aspects.

Mucho space is devoted to separate analysis of possibilities and noays of
overcoming alienation; also to the emergence of the reality of work as an
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essential subject of philosophy and. the types of relation which the individual
may have with society that form the bases of many approaches to alienation.

The second part of this essay will dead with alienation in Fromm and
Marcuse and the way the term has come to be used, its sense extended, in
contemporary sociology. It will also consider the question in relation to the
biblical understanding of the sin of idolatry, to conclude with a review of
Sartre’s work, in which the possibilities of alienation are perhaps exhausted.





